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In Memoriam
prof. zw. dr hab. Lechowi Milianowi

Myslenie to wysilek zycia,
ktéry przebija si¢ ku bogatszemu istnieniu
Emmanuel Mounier

»»(---) $lanadal zdrowi Janina i Lech” — tak koniczyly si¢ zyczenia bozonarodzeniowe
wyslane w 2020 roku przez Profesora Miliana. Kilka dni po otrzymaniu pocztéwki
zadzwonilem do Profesora, chcac bezposrednio zlozy¢ Zyczenia noworoczne.
W telefonie, mimo 88 lat, uslyszalem dZwigczny glos Profesora, peten dynamizmu
1 energii. Tematyka rozmowy byla wielowatkowa, od osobistej do zawodowej,
omawiajac m.in. doswiadczenia dydaktyczne zwigzane z e-learningiem w ramach
zaje¢ ze studentami. Profesor wspomnial rowniez o zaawansowanych rozmowach
z wydawnictwem na temat przygotowanej do druku ksiazki bedacej efektem jego
refleksji socjologiczno-filozoficznej pt. ,,Dlaczego ideologie sa obecne w zyciu
spolecznym?”. Glosem pelnym entuzjazmu i pasji oznajmil, Ze jest to dalszy ciag
problematyki ideologii, podkreslajac fakt, ze ,,funkcjonowanie jakichkolwiek
organizmow spolecznych nie jest mozliwe bez wspoélistnienia z nimi panujace;j
spolecznie ideologii. Panujacej, to znaczy determinujacej istniejacy porzadek
spoteczny”. Jak zaznaczyl Profesor, planowana ksigzka miata by¢ kontynuacja
jego wieloletnich rozwazan socjologiczno-filozoficznych zawartych w wydawanych
m.in. monografiach: ,,Socjologia czasu wolnego. Wiedza o czynno$ciach swobodnie
wybieranych” (2010) oraz ,,W poszukiwaniu doskonalego porzadku spotecznego.
Trzy rozprawy socjologiczno-filozoficzne” (2012). W dalszej czeéci rozmowy
omowilismy sprawy osobiste w tym wspolne spotkanie w okresie letnim.

W kilka dni po rozmowie, 6.01.2021 zadzwonita corka Profesora — dr Maja
Skiba z wiadomoscia o $mierci Taty dzien wczesniej. Nie moglem uwierzy¢, ze
jeszcze kilka dni temu slyszalem w stuchawce radosny glos Profesora, peten
planéw na przyszto$¢ — teraz juz historia, ktéra na zawsze zostanie w mojej
pamigci.

Z. Profesorem Milianem poznalismy si¢ w latach dziewigédziesiatych
w trakcie otrzymywania w Belwederze tytuléw profesorskich. Wezesniej znatem



Profesora z jego dorobku naukowego — licznych publikacii, artykutéw 1 pozycji
ksigzkowych. Wiedziatem réwniez, Ze jest pasjonatem morza, zwiazany z nim
przez jakis czas zawodowo jako rybak morski, marynarz nawigator oraz kapitan
jachtowy. Byl prekursorem i pionierem badan w zakresie socjologii morskiej
w Polsce.

Szersze — bezposrednie kontakty miedzy nami nastapily na poczatku XXI
wieku. Ja wraz z Rektorem Akademii Goérniczo-Hutniczej w Krakowie prof. zw. dr
hab. inz. Ryszardem Tadeusiewiczem podjelismy zespolowe badania przewidziane
na lata 2000-2010 na temat ,,Ksztaltowania si¢ polskiego spoleczenstwa
informacyjnego”. Etapowe wyniki badan byly prezentowane na ogélnopolskich
konferencjach, gdzie zapraszani byli naukowcy z réznych osrodkéw badawczych
zajmujacych si¢ podobng problematyka, ktora byta przedstawiona w wydawanych
pozycjach ksiazkowych. Jednym z naukowcow bardzo zainteresowanych tematyka
okazal si¢ Profesor Lech Milian, co dalo podstawy do dalszej kontynuacii naszej
znajomosci badawczej, juz na stopie kolezensko-przyjacielskiej. Jego refleksje na
temat spoleczenstwa informacyjnego byly publikowane w licznych monografiach,
jak: ,,Polskie Dos$wiadczenia w Ksztaltowaniu Spoleczenstwa Informacyjnego.
Dylematy Cywilizacyjno-Kulturowe” (2002); ,,Spoteczenstwo Informacyjne.
Aspekty Funkcjonalne 1 Dysfunkcjonalne” (20006); ,,Od Spoleczenstwa
Industrialnego Do Spoteczenstwa Informacyjnego” (2007); ,,0d Robotnika Do
Internauty w Kierunku Spoteczenstwa Informacyjnego” (2008).

Profesor zw. dr hab. Lech Milian byl myslicielem wielkiego formatu —
wybitnym erudyta o szerokich zainteresowaniach, umiejetnie Iaczac teorie naukowe
z ich aplikacyjnymi funkcjami, ktére na trwale weszly w ,,krwioobieg” polskiej
nauki. Cechowala go szeroka paleta zainteresowan — od problematyki morskiej,
poprzez tematyke organizacji 1 zarzadzania, spoleczenstwa informacyjnego
po ostatnie refleksje socjologiczno-filozoficzne zwiazane z poszukiwaniem
doskonatego porzadku spolecznego w oparciu o role ideologii.

Dorobek naukowy Profesora obejmuje wiele samodzielnych monografii,
podrecznikéw i ponad sto artykuléw zwiazanych z jego zainteresowaniami
naukowymi 1 badawczymi.

W trakcie swojej kariery zawodowej petnit réznorodne funkcje, poczynajac
od kierownika zakladu, katedry poprzez stanowiska prodziekana i dziekana, na
prorektorze konczac.

Wsréd znaczacych wyrdznien nalezy wymienic zlotg 1 srebrna Odznake
Zastuzonego Pracownika Morza, jak réwniez nagrode I i II stopnia przyznang
przez Ministerstwo Zeglugi. Otrzymal réwniez wiele nagréd rektorskich
w uczelniach, gdzie byl zatrudniony. Posiada liczne biogramy w wydawnictwach
encyklopedycznych po$wieconych nauce polskiej.



W zakoniczeniu pragne podkresli¢, ze czutem sig zaszczycony znajomoscia
1 wspolpraca z prof. zw. dr hab. Lechem Milianem, czlowiekiem o niezwykle
wysokiej kulturze osobistej, pelnym pasji naukowych i radosci zycia, o niezwykle
ujmujacym zyczliwym zachowaniu, pelnym empatii dla otaczajacych go osob.

Szczere wyrazy wspolczucia i zalu dla calej rodziny Profesora sktadam na

rece jego zony Janiny.

Krakéw, luty 2021
prof. zw. dr hab. Lestaw H. Haber






Uwagi o strukturze tematycznej monografii

Podobnie jak w czesci pierwszej, tak w niniejszej kazdy z fragmentow ma pewna
autonomi¢ tematyczng. Dlatego tez okreslone fakty historyczne powigzane
z zaistnieniem w spolecznej przestrzeni jakiej$ ideologii moga by¢ przywotywane
ponownie, gdyz maja odmienne odniesienia merytoryczne. Rowniez jak w czesci
pierwszej stowa: bog 1 kosciot piszemy z matych liter. Jest to zamyst Swiadomy,
gdyz kazda z przywolywanych ideologii religijnych, niejednokrotnie przez setki,
a nawet tysigce lat byla przedmiotem czci lub szacunku ze strony ich wyznawcow.
Nie mozemy zatem w opisie faktograficznym i przyczynowo-skutkowym kazdej
z nich dokonywac¢ jakichkolwiek wyrdznien. Pragniemy ponownie zaakcentowac
fakt, ze w rozwazaniach wzi¢liSmy pod uwagg tylko te ideologie i wynikajace z nich
propozycje zmian w istniejagcych porzadkach spotecznych, ktére miaty w przesztosci
lub majg obecnie jakis wptyw na europejskie uwarunkowania spoteczne.

Informacja o zawartosci tematycznej czesci drugiej

w nawiazaniu do pierwszej

Wobec do$¢ duzej dowolnosci w okreslaniu takze potocznym, jakie tresci mieszcza
si¢ w pojeciu ideologia, w pierwszej czesci opracowania nadalismy temu pojeciu
konkretyzujgcy zakres merytoryczny. Nasze okreslenie meritum ideologii jest podstawa
do stosownych oméwien takze w cze$ci drugiej. Dlatego w skrdcie przypominamy
podane w czgsci pierwszej okreslenia.

W czesci drugiej podejmujemy kilka kolejnych refleksji wynikajacych
z omawiania funkcji spolecznych ideologii i ich zakorzenienia si¢ w zyciu
spolecznym. Sq bezposrednim nawigzaniem do tresci czesci pierwszej. Podkreslamy
fakt, ze funkcjonowanie jakichkolwiek organizméw spotecznych nie jest mozliwe
bez wspolistnienia z nimi panujacej spofecznie ideologii. Panujgcej, to znaczy
determinujqcej istniejqcy porzqdek spoteczny.

Pokazujemy tez, a dotyczy to ideologii panujacych, jak ze swojego pierwotnego
ideowego radykalizmu przechodzily z pomocg swoich rzecznikéw na stuzbg¢ ludzi
wladzy. Ich pierwotny radykalizm zawsze byt stopniowo podporzadkowywany
ludziom wtadzy, pragnagcym, aby ich udziatem byta wladza absolutna. Ten fakt
dotyczy wszystkich ideologii, nie tylko religijnych, ale i $wieckich.
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Charakteryzujac wtadze¢ absolutng, napisaliSmy, ze daje ona mozliwos$¢
decydowania o zyciu lub Smierci ludzi jej podporzgdkowanych, a takze mozliwosé¢
nieograniczonego przywlaszczania wypracowanych przez nich bogactw materialnych.
Przez stulecia podstawa wtadzy absolutnej byt sojusz kaptandéw z wiladza swiecka,
nazwany przez nas religijno-swieckim duumwiratem. Opisujemy ten sojusz w jego
funkcjach praktycznych w obydwu czesciach opracowania.

Zjawiskiem utrwalajacym wtadze absolutng z jej nieznajdujacymi ograniczen
naduzyciami jest psychiczny i fizyczny terror. Terror paralizujacy wszelkie objawy
spolecznego niezadowolenia zostal do granic swoich mozliwo$ci rozbudowany przez
$redniowieczne chrzescijanstwo. Jednak nie tylko — terror zastosowaly tez w XX
wieku §wieckie ideologie: bolszewizm i faszyzm.

Na omoéwienie wzajemnych zalezno$ciach ideologii i wladzy w ciagu
historycznych wydarzen przeznaczyli$my miejsce w czesci niniejszej. Pokazalismy ten
problem w odmiennych, a jednoczesnie uzupetniajacych si¢ analizach prezentowanych
przez dwoch socjologdéw o uznanym autorytecie.

Kontynuujemy refleksje nad uzyskanym przez chrzescijanstwo wielowiekowym
panowaniem spotecznym. Poszukujemy przyczyn — a jest to ciag dalszy z czesci
pierwszej — ktore spowodowaly, Ze chrzescijanstwo stato si¢ w pewnym historycznym
momencie religiq panujgcq o statusie panstwowej. Ze wszystkimi tego faktu
konsekwencjami wlasciwymi dla wladzy absolutne;.

Zastanawiamy si¢ takze nad czynnikami, jakie spowodowaty ostatecznie
zwycigstwo chrzescijanstwa nad stoicyzmem. Stoicyzm byt ideologia rywalizujaca
z chrzescijanstwem. Co znamienne, przewaga chrzesécijanstwa nad stoicyzmem miata
miejsce wowczas, gdy stoicyzm cieszyl si¢ poparciem samego rzymskiego cesarza.

W akceptacji lub negacji danej ideologii znaczgca role odgrywa §wiadomosé.
Pokazujemy ten problem poprzez wypowiedzi uznanych powszechnie autorytetow
naukowych. Swiadomos¢, a w niej omowiony w czesci pierwszej swiatopoglgd, ulega
nieustannej ewolucji. Jej efektem sg zaistniate po stuleciach panowania ideologii
religijnych — ideologie $wieckie.

Znaczace miejsce w naszych rozwazaniach nad liberalizmem przeznaczylismy
na omowienie demokracji. SiggneliSmy do jej pierwowzoru starogreckiego. Na jej
tle zaprezentowalismy jej wizj¢ autorstwa Karola Monteskiusza z X VIII wieku. Jest
to wizja catkowicie odpowiadajaca modelowi wspolczesnej demokracji, nazywanej
liberalng.

W monteskiuszowskiej wizji porzadku demokratycznego znajdujemy
przekonujace dowody, ze kontrola wladzy, rowniez w demokracji, jest nieodzowna.
Mamy w niej znamienne odwotanie do psychicznych aspektow osobowosci ludzi,
dysponujacych wiadza. Dowiadujemy sie, ze u kazdego wtadcy, takze tego wybranego
z woli ludu, a niepoddanego biezacej kontroli ze strony tegoz ludu, wyzwala sie
samorzutnie pragnienie samowtadztwa.

Wolno$¢ osobista jest w istocie ideowym fundamentem kazdej uchwyconej
historycznie ideologii. Tylko jej zakres jest odmienny. Na okreslonej ideologicznie
wizji wolnosci osobistej wnoszonej do zycia spotecznego przez dang ideologie



panujacg spotecznie — zbudowane zostaty roéznicujgce ludzi w ich dopuszczalnych
spolecznych zachowaniach struktury spoleczne. Pokazujemy ten fakt w niniejszej
czesci opracowania.

Ideologie starozytnosci, z monoteistycznym judaizmem wiacznie, akceptowaly
zroznicowania majatkowe, ktorych efektem bylo uzaleznienie ludzi od siebie. Jednak
to uzaleznienie nie doprowadzato do zalezno$ci niewolniczej. Zamiana wolnych ludzi
na niewolnikéw zawazyla na dziejach ludzkosci i dlatego jej przyczyne omowilismy
w czesci drugie;j.

Znaczacym dla kazdej ideologii jest stosunek do wiasnosci. Wszystkie ideologie
starozytnos$ci wraz chrzescijanskim sredniowieczem uznawaty wtasnos¢ indywidualna,
nazywang tez prywatna, za nienaruszalng. Wytom w takim dogmacie myslowym
zrobit stoicyzm, a po nim chrzescijanstwo wczesne. Po wiekach ideologia powracajaca
do idei wlasnosci wspolnej byt marksizm. Rozwijamy ten temat w niniejszej czesci.

Marksizm w rozmaitych powodoéw, o ktdrych napisalismy w obydwu cze$ciach,
jest ideologia r6znych wymiarach ideologicznych, ale takze naukowych. Wskazujemy
na powodowane marksizmem inspiracje ekonomiczno-socjologiczne.

W feudalnej akceptacji duzej wtasnosci prywatnej, szczegdlnie ziemskiej,
uksztaltowata si¢ specyficzna w sensie prawnym wiasnos¢ kosciota katolickiego
Jjeszcze Sredniowiecznego. Jej specyficzny status prawny trwa do dzisiaj. Pokazujemy
jej poczatki oraz rosnace terytorialnie zasoby wtasnosci ziemskiej kosciota.

Na podlozu wspotdziatania z rzecznikami marksizmu umiarkowanych
liberatow, obawiajacych si¢ negatywnych skutkow spotecznych zbyt dla nich
radykalnego marksizmu, pojawity si¢ na podtozu tych obydwu ideologii mutacje,
zwane socjaldemokratycznymi. To te mutacje zdobyly sobie prawo do ksztattowania
porzadku spolecznego w kilku krajach, co cickawe — z pozytywnym spolecznie
skutkiem. Podj¢lismy si¢ ich charakterystyki w czg¢$ci niniejsze;.

Oddzielnego omoéwienia wymagat bolszewizm. W bolszewizmie bedacym
spatologizowang mutacjg marksizmu — poczatkowe, radykalne idee z tej ideologii
zapozyczone, odeszly w umiejetnie dokonanym kamuflazu — w niepamigc.
W praktyce zycia spotecznego bolszewizm ustanowif nowq klase wtadczg dysponujaca
wszystkimi przywilejami absolutnej wladzy z epoki glgbokiego $redniowiecza.
Bolszewizm, o czym napisaliS$my, byl wspolnym tworem kilku ludzi kreujacych
siebie na wspotczesnych prorokow.

Nieomal rownolegle z bolszewizmem pojawit si¢ faszyzm, ktérego
ideologicznym fundamentem stalo si¢ odebranie prawa do wolnosci osobistej ludziom
pochodzgcym z gorszych rasowo populacji. Na takim podtozu osadzono genetyczng
ideg narodu przywodczego, ktory miatby zapanowac nad innymi. Faszyzm pokazat,
jak mozna poprzez wzbudzanie u ludzi ideologicznego zapatu wprost fanatycznego
podporzadkowac ich antyhumanitarnym rasistowskim przekonaniom. Pokazujemy
fazy narodzin tej ideologii oraz jej zmierzch wraz z charakterystykami osobowosci
jej tworcow.
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Informacja o zawarto$ci tematycznej czedci drugiej w nawigzaniu do pierwszej

Nie przypadkowo fragment opracowania przeznaczylismy na charakterystyke
specyficznego porzadku spotecznego uksztaltowanego w spoleczenstwie polskim
podporzadkowanym po II wojnie §wiatowej — sowieckiemu bolszewizmowi.
Polska demokracja ludowa byta specyficznym rodzajem ztagodzonego represyjnie
totalitarnego porzadku — juz przez sam fakt nazwania jej demokracja. Nie
posiadata odpowiednika w innych satelickich panstwach tak zwanego niegdy$ obozu
socjalistycznego.

Slady ideologii dyktatorskich, autokratycznych, odtwarzaja sie w Srodowiskach
spolecznych zaliczonych wspotczesnie do kulturowo zhumanizowanych. Inaczej
moéwiac — liberalnie zdemokratyzowanych. Orientacje takie zabarwione
nacjonalizmem, faszyzmem, a takze bolszewizmem i nazywane populistycznymi
staja si¢ obecnie narzedziem dla zdobycia wladzy przez kolejnych charyzmatycznych
przywodcow. W czesci niniejszej staramy si¢ uzasadni¢ ich pojawienie sig.

Ciagle zywe spolecznie sa orientacje imperialistyczne. Ich celem niezaleznie
od historycznej epoki, w jakiej ujawniaty sie, byty i sa nadal grabiezcze zabory
terytorialne. Wzbudzajac u ludzi instynkt agresji i potrzebe lepszego materialnie bytu,
pojawily si¢ w odleglej starozytnosci, ale rowniez w europejskiej epoce nazywanej
Odrodzeniem. Wspélczesny imperializm ukrywa si¢ pod nazwag ideologicznie
uzasadnianej idei powszechnej wolnorynkowej industrializacji, a takze rownie
globalistycznie pojmowanej integracji kulturowej. Zastanawiamy si¢ nad tym
zabarwionym ideologicznie zjawiskiem.

Daznos¢ do zachowania uprzywilejowanych pozycji warstw spotecznych,
uznawanych si¢ za elitarne, powoduje, ze wspolczesnie ro$nie niepokojace nas
zainteresowanie medycynq genetyczng dajqcqg mozliwosé biologicznej interwencji
w osobowos¢ cziowieka. Istnieje realna grozba, ze droga interwencji w genetyke
cztowieka wtadza i mozliwe przywileje spoteczne beda w przysztosci gwarantowane
tylko ludziom mieszczacym si¢ w tak genetycznie ustanowionej klasie. PodjeliSmy
ten problem wymagajgcy racjonalnej refleksji.

Zastanawia wspolczesnie sita agresywnosci wspotczesnego islamu,
przypominajaca jego miniong aktywno$¢ §redniowieczng w stosowaniu terroru
fizycznego wzmocnionego fanatyzmem religijnym. Fanatycy islamscy aktami
fizycznego, krwawego terroru pragna zniszczy¢ demokratyczny porzadek i zaprowadzi¢
islamski — w Europie i calym pozostatym $wiecie tam, gdzie demokracja istnieje.
Agresywnos¢ islamu jest przedmiotem naszych rozwazan w czesci niniejsze;j.

Wielu wspotczesnych myslicieli doszto do wniosku, ze XX1 wiek niesie ze sobg
zmierzch wszelkich ideologii. Mimo takiego przekonania nie opracowano takiej wizji
$wiata pozbawionego ideologii, a mimo to dajgcego szanse¢ powszechnej i w miare
rowniez globalnej, spotecznej stabilizacji. Ludzie wspotczesni w swojej jak okazuje
si¢ cywilizacyjnej bezradnosci, w obliczu grozacej zagtady ekologicznej — poszukuja
nadal nowej ideologii i mozliwego w niej ratunku. Wskazujemy na ten fakt w czesci
niniejsze;j.



W tym wszystkim, co przedstawiliSmy w czg$ci pierwszej 1 drugiej opracowania,
staramy si¢ broni¢ naszej przywotywanej w cze$ci pierwszej hipotezy, ze ideologie
sq ludziom nadal potrzebne, a nawet konieczne. W tej hipotezie miesci si¢ nasze
twierdzenie odnoszace si¢ do biezacej rzeczywistosci spotecznej, iz tylko ideologia
atrakcyjna tym, ze moggca byc spodziewanym ratunkiem w XXI wieku dla zagrozonego
ekologicznie globalnego swiata, jest w stanie zapewnic dalsze jego istnienie.

Gdansk, listopad 2019
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Przypomnienie wiedzy
o ideologiach, ale nie tylko

Poszukiwanie sensu zycia wiodacym problemem filozofow

Poszukiwania przez filozofow sensu zycia ludzkiego w danej istniejacej wokot nich
rzeczywistosci spotecznej nie mogly poming¢ na okreslonym zaawansowanym etapie
rozwoju dotyczacych tego problemu rozmyslan — spraw nazwanych metafizycznymi'.
Ale za nim do tego doszto musiat zaistnie¢ niemozliwy do ustalenia czasowego
pramoment, w ktorym ludzie uzaleznili si¢ od mocy nadprzyrodzonej wyobrazanej
sobie przez nich w rozmaitej postaci zwierzat, istot w polowie zwierzecych, a w potowie
ludzkich, az wreszcie ludzkich. Oddajac si¢ pod ich mityczng opiekg uzalezniali swoje
losy od woli tychze rozmaitych bostw, czy tez bardziej od nich znaczacych bogow.
Nie jest mozliwe przyjecie jednoznacznej o tym fakcie opinii.

Ludzie nazwani pierwotnymi byli raczej agresywni w dgzeniu do poprawy
warunkow zycia. Zawlaszczajac nieznane im terytoria nie tylko musieli dostosowywacé
si¢ do fizycznych panujacych na nich warunkéw bytowych, ale tez walczy¢ z innymi
zbiorowosciami ludzi nazywanych hordami, szczepami czy tez plemionami. Widocznie
w swojej agresywnosci musieli szukac¢ jakiego$ istniejacego poza nimi wsparcia.

Prawdopodobnie nie starczato im umiejscowionej w ich naturze psychofizycznej
odwagi i dlatego uzaleznienie si¢ od mocy nadprzyrodzonej byto potrzebne. Z tego
uzaleznienia si¢ czerpali sit¢ do nieustannie towarzyszacej ich poczynaniom walki.
Mozna przypuszczac, ze w tej walce bostwa lub bogowie dawali im tozZsamos¢, dzigki
ktorej czuli si¢ sprawniejsi w pokonywaniu trudnosci.

Zresztg brak przekonania o mozliwosciach sprawczych dotyczacych regut zycia
spotecznego, a pochodzacych od rozumu — nie dotyczyt tylko ludzi pierwotnych. Przez
kolejne dziesiatki stuleci nic si¢ pod tym wzgledem nie zmieniato i wiara w istnienie
mocy nadprzyrodzonej, nawet w warunkach w miar¢ rozwinigtej cywilizacji Zycia
spolecznego?, byta dla ludzi ich zyciowq koniecznosciq.

'0d czasow starozytnego filozofa greckiego Arystotelesa, zyjacego w IV wieku p.n. era, metafizyka
nazywano rozwazania o duchu po dziale filozoficznym zwanym fizyka. Fizyka utozsamiata §wiat
materialny.

2Zakres pojeciowy cywilizacji i powigzanej z nig kultury omowiliSmy juz wezesniej — w czgsci
pierwszej monografii. Zatem, jesli dalej piszemy, ze zostato to omdwione wczesniej — znaczy, ze
mamy na uwadze wtasnie cz¢$¢ pierwsza.
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Skad ludzie mieli czerpa¢ wiedz¢ o tym, czego od nich wymagajg bostwa?
Znalezli sig, zaspokajajac taka potrzebe, natchnieni przez owe bostwa prorocy,
ktorzy za pomocg objawien informowali ludzi, jakie obowigzujg ich reguty zycia.
To z ich objawien byto wiadomo, ze taska bostw wymagata od ludzi konkretnych
zobowigzan na ich rzecz, nie zawsze tatwych do spelnienia. Inaczej mowiac, taska
mocy nadprzyrodzonej nie byla rodzajem bezinteresownej darowizny. Ludzie
dowiedzieli si¢ od prorokéw, jakie maja ich obowigzywac reguly zachowan, ludzi
zgodnych z wola mocy nadprzyrodzonej. A takze, jakie powinni sktada¢ béstwom lub
bogom ofiary pochodzace z ich materialnego dobytku — za udzielone przez nich taski
lub majacych przebtagac ich gniew, jesli ludzie postgpowali niezgodnie z ich wola®.

I ponownie niemozliwos$cia jest powiedzie¢, kiedy ludzie zaakceptowali
wyksztalcanie si¢ warstwy czarownikow, szamanow, az wreszcie juz wysoce sprawnych
propagowaniu danej religii odpowiadajgcej wymogom ideologii* — kaptanow.

Pytanie o sens Zycia ludzkiego w ludzkim swiecie spotecznym tak znaczgco
opanowanym przez moc nadprzyrodzong po raz pierwszy sformutowali mysliciele
starogreccy nazwani medrcami lub filozofami°. Okazalo si¢, a moze ten fakt wywotaé
zdziwienie, ze podjgta przez nich proba dania na to pytanie odpowiedzi wcale nie byla
powodowana jakim$ ponadziemskim uduchowieniem. Pierwsi filozofowie starogreccy
byli zdecydowanymi pragmatykami, a ich pytanie zadane z pozycji §wiatopogladowe;j:
»dlaczego istnieje cztowiek?” — wyraznie bylo tego swiatopogladu konsekwencja.
Odpowiedz byta jednoznaczna: cztowiek istnieje dla samego siebie.

Filozofowie starogreccy nie odrzucili w swej pragmatyce istnienia bogow. Jesli
nie ma dowodu, aby twierdzeniu o istnieniu mocy nadprzyrodzonej zaprzeczyc, to by¢
moze wlasnie bogowie stworzyli cztowieka. A dokonali tego z prostej interesownej
dla siebie przyczyny: bez zaistnienia czlowieka nikt nie mogtby dowiedzie¢ si¢ ze
oni, to znaczy bogowie, takze istniejq.

Dlatego bogowie bedacy podmiotem wiary Grekow nie byli nastawieni
w przekonaniu filozofow starogreckich, aby ludziom wydawac polecenia i kontrolowac
ich wykonanie. Zadaniem bogéw bylo raczej udzielanie ludziom wskazowek, jak maja
egzystowac w zyciu zbiorowym. A fakt, ze bogowie maja rézne poglady na sposob
zycia ludzi na ziemi, powodowal, iz ludzie sami musza wybierac, jaki sposob na
zycie jest najbardziej odpowiedni. Nie znaczyto to wcale, ze zwyczajowo nie szukali
porady o swoich wybranych z licznego ich grona bogdéw. Stosunek do bogéw obrazuja
swiecko stanowione greckie porzadki spoleczne. Reguty, ktore obowigzywaty ich
w zyciu spotecznym, byty efektem pomystu samych, §wiadomych tego Grekow.

Rezygnacja bogoéw greckich z funkcji rozkazodawczej sprawita, ze cztowiek
kierujac si¢ w swoim postepowaniu rozumem, jest tym samym wylacznym
przewodnikiem swoich czynéw. Pragmatyzm myslicieli starogreckich sprowadzat si¢
proby udowodnienia, ze cziowiek jest jedynie wiodgcym podmiotem w funkcjonowaniu
kosmicznego wszechbytu. Do takiej roli predysponuje czlowieka jego rozum. Grecy

3W prapoczatkach wierzen religijnych byly to rowniez ofiary w ludziach.
40 kryterium przeksztatcenia si¢ danej religii w ideologie napisali$my w czgsci pierwszej.
*Nazwa nauki nazywanej filozofig pochodzi od starogreckiego wyrazenia umifowanie mgdrosci.
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nie bali si¢ bogdw, bo greccy bogowie nie byli sktonni karac¢ ludzi za ich obyczajowe
przewinienia. Kary za wszelkie wykroczenia byly efektem oceniajacych zachowanie
ludzi nie kaptandw, a sadow $wieckich®.

Poglady medrcow greckich zastanawiaja, gdy chodzi o ich niezwyktos¢.
Nie moze bowiem uj$¢ uwagi fakt, ze starozytne panstewka greckie byly otoczone
przez juz w panstwowo zorganizowane spolecznos$ci, w ktorych rzeczywista wtadze
sprawowali kaptani. Tymczasem Grecy nie zwazajac na to teokratyczne otoczenie, nie
ulegli pokusie rozwijania swoich rozwazan wylqcznie na podtozu niepodwazalnego
istnienia mocy nadprzyrodzonej. Po prostu owo mityczne, nadprzyrodzone podtoze
jako pragmatyczni materiali$ci odrzucili.

Wprawdzie porzadki spoteczne w starozytnych panstwach greckich, zwanych
polis’, byty zdecydowanie §wieckie, to dla urozmaicenia codziennego zycia Grekow
celebrowano wydarzenia z okazji $wigta ku czci jakiegos z bogéw — w formie wesolej
ulicznej zabawy. Wierzenia Grekow byly wpisane w ich obyczajowosé¢, ktora bez
mitycznego zaistnienia bogow bytaby znaczgco ubozsza w swoich formach.

To, co napisali$my o wierzeniach Grekow i ich stosunku do bogoéw, potwierdzali
filozofowie starogreccy. Twierdzili oni jednoznacznie, ze przedmiotem refleksji o sens
zycia ludzkiego moze by¢ sam cztowiek dysponujgcy z woli bogow wyrozniajgcym go
od innych stworzen rozumem. Rozum pozwala cztowiekowi na samodzielne okreslanie
regut swojego codziennego bytu. Jednak, gdy ma z tym trudnosci, to moze prosi¢
w tym zakresie o pomoc bogow. Ze swoich zachowan rozlicza¢ bedzie si¢ ze swoim
ludzkim otoczeniem. Cztowiek nie powinien oczekiwac za swoje zachowanie, wedtug
niego godziwe, zadnej nagrody po$miertnej. Jest bowiem stworzeniem materialnym,
a materia w swojej formie ozywionej nie jest wieczna i dlatego jej zywot, takze
w postaci ludzkiej, konczy si¢ wraz ze $§mierciag. Takze Zzycie duchowe ludzi jest
sktadnikiem $miertelnego rozumu i umiera wraz z nim.

Dopiero po kilku stuleciach dominacji mysli materialistycznej zakorzenita
si¢ w umystach filozofow greckich tak zwana metafizyka, a do filozoficznych
przemyslen wprowadzono pojecie duszy. Co ponownie zastanawiajace: filozoficzna
mysl metafizyczna pokonata mysl materialistyczng. To w starogreckiej filozofii
metafizycznej dusza ludzka uzyskala status niesmiertelnej. Zdawato sie, ze
unicestwienie mysli materialistycznej w rozwijajace;j sie filozofii metafizycznej bedzie
trwate. Tak si¢ jednak nie stato. Po uptywie kilkunastu wiekéw materialistyczna
mysl filozoficzna ponownie pojawita si¢ w europejskim Odrodzeniu — walczac
z metafizyczng ponownie o dominacje.

Nie zmienilo to faktu, ze odrodzenie si¢ mys$li materialistycznej poprzedzito
wielowiekowe, metafizykq uformowane, sredniowiecze. Filozofowie chrzescijanscy
zwani teologami przystosowujac swoja filozofi¢ do ksztattujacego si¢ §wieckiego
porzadku feudalnego, powotali do wladczego funkcjonowania kosciof, a wraz z nim

¢Ciekawe, ale Grecy byli wyjatkowo przesadni i wierzac w doradcza funkcje swoich bogdw, radzili sie
ich w decyzjach wyjatkowo znaczacych dla ich Zycia za pomoca natchnionych kaptanek. Przyktadem
utrwalonym historycznie jest znana wyrocznia w Delfach.

"Duze miejskie osrodki najczgséciej handlowe, byty greckimi minipanstewkami tak nazywanymi.
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potezng liczebnie warstwe kaptanska. To sredniowieczni kaptani odwotujgcy sie
do praw monoteistycznego juz boga, okreslili style zycia ludzi swieckich. Wzorcem
zycia narzucanego przez kaptanow byt cztowiek skupiony na realizowaniu swoich
powinnosci ziemskich, takze okreslonych przez boga. I przez boga za posrednictwem
kaptanow rozliczany.

Budzaca si¢ $wiadomo$¢ krytyczna co do statusu wladczego kosciota i jego
kaptanow, reprezentowana przez myslicieli europejskiego Odrodzenia, stala si¢
zaczynem odmiennej od metafizycznej orientacji filozoficznej. Odrodzeniowy nurt
tej orientacji nie zakladat odrzucenia boga jako stworcy swiata. Odrodzeniowym
filozofom chodzito o zmiane doktryny teologicznej gloszqcej, ze Zycie doczesne jest
wylgcznie przygotowywaniem sig cztowieka do zZycia wiecznego, pozaziemskiego.
Odrodzeniowi filozofowie pragneli przekona¢ ludzi im wspolczesnych, Ze porzgdek
spoleczny powinien przede wszystkim odpowiadaé potrzebom zycia ziemskiego.
Bardziej dogodne i przyjazne ludziom zycie doczesne tez jest mite bogu.

Mozna powiedzie¢, ze w epoce Odrodzenia pojawit si¢ charakterystyczny
dla tych czasow nurt humanizacji Zycia nieodrzucajgcy zadowolenia ludzkiego,
pochodzgcego z przyjemnosci przezywania egzystencji doczesnej. Od czasOw
Odrodzenia materialny komfort zycia ludzi, jako wyzwanie do likwidacji powszechnej
nedzy materialnej, staje si¢ terenem autonomicznych refleksji spotecznych oderwanych
coraz bardziej od teologicznej metafizyki.

Egzystencja w ubostwie i traktowanie zycia doczesnego jako czasu przygotowan
do zycia po$miertnego, zostala uznana za niesprawiedliwa i niezgodng z zamiarami
boga. Jednoczes$nie niesmiato zaczela kietkowac mysl, ze rownosé ludzi wobec
boga musi mie¢ odpowiednik takze w zyciu ziemskim. W mysli odrodzeniowej
sprzeciwiono si¢ traktowaniu ubdstwa materialnego jako cnoty zblizajacej ludzi do
boga, ale wymaganej do spetnienia wylacznie przez ludzi pozbawionych przywilejow
naleznych wtadzy®. Uznano za niesprawiedliwa spotecznie doktryng’® kosciota, ze
dostatek materialny, rozbudza zainteresowanie dobrami doczesnymi, a tym samym
obniza duchowy kontakt z bogiem. Ta doktryna miata dotyczy¢ tych ludzi, ktorzy
pracowali, przekazujac wytworzone przez siebie dobra materialne, wedtug dowolnie
okazywanego zapotrzebowania ze strony wladcow.

Nastepujaca po odrodzeniowej europejska epoka nazwana Oswieceniem to
dalsze wyzwalanie si¢ spod spotecznej dominacji wladczej kosciota. Mysl filozoficzna
z tych czasow dala poczatek orientacjom filozoficzno-pragmatycznym coraz bardziej
osadzanym na gruncie zmaterializowanym, powiazanym z zaspakajaniem ludzkich
potrzeb doczesnych.

Nowozytnosé, czyli kolejna wyodrebniajaca si¢ epoka europejskiej mysli
filozoficznej, a zarazem wyraznie juz uksztattowanej mysli spotecznej, reprezentowana
przez kietkujgcy liberalizm — wyrazita zdecydowany sprzeciw wobec tradycyjnych

8Wtadza w opinii kaptanow miata by¢ wyroznieniem niektérych ludzi nadanym im przez boga,
a bogactwo materialne bylo tego wyrdznienia dowodem.

°Przypominamy, ze doktryna to konkretny nakaz lub zakaz czynienia czego$, co jest niezgodne
z regulami porzadku spotecznego uksztaltowanego w ramach danej ideologii.



Ideologie wytworem ludzkich pragnien, jednak tez narzedziem wtadzy

przywilejow obejmujqcych niektore warstwy spoteczne, w tym rowniez kaptanow.
Rozpoczat si¢ charakterystyczny dla nowozytnosci proces egalitaryzacji stosunkow
spotecznych zwigzanych z tryumfalnym pochodem liberalizmu, z jego swieckimi
idami humanizujgcymi Zycie spoteczne, o czym powiemy dale;j.

Liberalizm nie zostal, jak mozna bylo przypuszczac¢, ideologia wszech czasow,
gdyz jego przeciwnikiem okazal si¢ marksizm, bedacy jeszcze bardziej radykalng
materialistycznie ideologia. Marksizm nie doszed! nigdy do spotecznego glosu jako
ideologia formutujgca panujacy przadek spoteczny. Bliska nam Wspotczesnosé, ale ta
juz trochge historyczna, wniosta do zycia spolecznego dwie nowe ideologie nazwane
bolszewizmem 1 faszyzmem. Z kazda ideologia, jak juz napisalismy wczesniej, jest
zwigzane stowo: idea.

Obydwie te ideologie podjety probe przywrocenia totalitarnych, wzorowanych
na $redniowieczu, despotycznych porzadkoéw spotecznych. I to nie tylko w teorii,
ale takze w spotecznej praktyce. Przeznaczamy na ich oméwienie odrgbne miejsce
W cze$ci niniejsze;.

Ideologie wytworem ludzkich pragnien,
jednak tez narzedziem wiladzy

Przywotujac nasze wczesniejsze'® omowienia, powiemy, ze ideologia niezaleznie
od czasu lub epoki, w jakiej zaistniata jest przekazywanym ludziom wyobrazeniem,
Jjak ma wyglgdac zgodnie ze stanowigcymi tresé ideologii jej czastkowymi ideami —
doskonaly porzgdek spoleczny"'. Doskonaty, czyli taki, od ktérego nie ma zadnego
odwotania. Rozwijajac ten problem, powiemy w ramach powtorki z rozwazan
przedstawionych wczesniej, ze wszystkie ideologie upowszechniane wsrdd ludzi
miatly by¢ w ich przekonaniu albo darem bgdz mocy nadprzyrodzonej, albo efektem
odkrycia jakiegos nadzwyczaj uzdolnionego rozumowo cztowieka'?. Pragniemy
1 W tej czeSci opracowania laczy¢ ideologie z istniejacymi nie tylko w przesziosci,
ale tez w terazniejszosci porzgdkami spotecznymi. Bowiem kazdy nakaz pochodzacy
z danej ideologii jest w istocie nakazem, jak zy¢, aby by¢ w zgodzie z istniejagcym
porzadkiem spotecznym. Tylko w taki sposéb mozna wyjasni¢ zaistnienie ideologii
jako koniecznego atrybutu kazdej wtadzy.

Jak mozna okresli¢ idee bedaca sktadnikiem kazdej ideologii? Idea jest
rodzajem wyobrazeniowej mysli uskrzydlonej, czyms w rodzaju tesknoty, ktora
ludziom pokonujgcym rozmaite trudnosci zycia codziennego to Zycie ubarwia.
I ponownie musimy wyjasni¢ powdd, dla ktorego idee, a wraz z nimi ideologie, sa
niedajacym zrealizowac si¢ drogowskazami, jak organizowac zycie spoteczne. Ot6z

12Odwotujemy si¢ tym samym do cz¢$ci pierwszej monnografii.

"W odniesieniu do ideologii, ktore panowaty setki lat, mozna mowic¢, ze ksztattowaty wlasciwy dla nich
porzadek spoteczny, ktory nazywamy cywilizacyjnym. Osobna sprawg jest problem, czy tenze porzadek
cywilizacyjny byt odzwierciedleniem zapowiadanego. Ideologie, niezaleznie od ich metafizycznego
czy $wieckiego podtoza, nigdy nie zrealizowaty obietnic dotyczacych zycia doczesnego. Wskazujemy
na ten fakt kilkakrotnie.

2Mamy na uwadze ideologie $wieckie bliskie naszej otaczajacej nas wspotczesnosci.
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kazda ideologia w swej fazie poczatkowej w drodze do panowania spotecznego jest
wprowadzana do $wiadomosci ludzi zapowiedzig porzadku optymalnego, to znaczy
takiego, w ktorym kazdy cztowiek w nim uczestniczacy bedzie przekonany, ze jego
spoleczna rola, a wigc to co robi z ideologicznego nakazu, jest pozyteczne dla niego
iinnych. Tylko w taki sposob ideologia siegajac wyobrazen majacych cechy marzen
ludzi, moze zosta¢ zaaprobowang spotecznie.

Witasnie rolg ideologii jest takie marzenia utrwalaé w wyobrazni ludzi, gdyz taka
Jjest wlasnie ich spoteczna rola. Jesliby idee zalggajace wyobrazni¢ ludzi, szczegdlnie
tych, ktorzy maja poczucie ich spotecznej marginalizacji wraz z wyzyskiem ich
pracy, sprowadzi¢ do jakich$ wymiernych konkretow, to mozna zastanowic sig, czego
oczekiwali ludzie tgsknigc do zycia nazywanego pospolicie lepszym. Jesli zapytac,
jakie sa te marzenia, to odpowiemy: zazwyczaj trescig tesknot niezmieniajacych
si¢ w kolejnych stuleciach jest zycie pozbawione nedzy materialnej. A rowniez
niezagrozona nagla $miercig stabilno$¢ zycia. Na pewnym etapie rozwoju $wiadomosci
ludzi, przedmiotem ich tesknot byta rowniez réwno$¢ ludzi wobec siebie odczuwana
jako brak zniewolenia jednych przez drugich.

Tylko niektorym ideologiom udato si¢ uzyskac status panowania spotecznego.
Inaczej méwiac, ideologie panujgce spotecznie byly udang probg przekonania ludzi,
ze ich marzenia — jesli podporzqdkujg sie wymogom danej ideologii — mogq staé
si¢ odczuwang w ich Zyciu, rzeczywistoscig".

Taka jest bowiem istota wszystkich ideologii, ktore wraz z zawartymi w nich
ideami sa przedmiotem wiary ludzi — bo jak juz wspomnieliSmy — marzenia sq
czescig ludzkiej swiadomosci. A wiara ma istotng dla niej wlasciwos¢, bo potrafi
marzenia zamienia¢ na juz pozostajace nieomal w zasiggu przystowiowej reki fakty.
Zamiana marzen lub tesknot w realistyczne szaty ubrang nadzieje jest zawsze dzietem
umiejetnosci opisanych juz wczesniej rzecznikéw ideologii, zwanych kaptanami.
Sa oni niewatpliwie cze¢scig sktadowa wszystkich ideologii religijnych. Napisali$my
o tej warstwie duzo w czgs$ci pierwszej i napiszemy jeszcze w niniejszej. Jest to
przywiazana niepodzielnie do ideologii religijnych warstwa spoteczna, ktora w kazdej
z uchwyconych historycznie ideologii religijnych przeistaczata si¢ w zazwyczaj
liczebna warstwe spoteczna o statusie warstwy wladczej.

To kaptani, jak napisaliSmy, opracowywali odpowiadajace ideom dyrektywy,
co maja ludzie robic, jak zy¢, aby otrzymac charakterystyczna dla ideologii religijnych
nagrode w formie wiecznego zycia po$miertnego w raju. [ w tym momencie pojawia
si¢ problem nowej funkcji ideologii, ktora przeksztatca si¢ w narzedzie wladzy. Tej
w istocie wladzy, ktorg do Zzycia powotata, a nastgpnie jej panowanie utrwalila.
Wytacznie dzigki kaptanom dana ideologia religijna uzyskiwata panowanie spoteczne.
Takze dzigki kaptanom ludzie dowiadywali si¢, ze dar mocy nadprzyrodzone;j, jaki
stanowi ideologia z jej zapowiedziami, nie moze by¢ urzeczywistniony bez spetnienia
przez ludzi okreslonych zobowiazan.

13 Wskazujemy tutaj na dotykajgca wigkszo$¢ ludzi naiwno$¢ ideologiczna.



Istota $redniowiecznego absolutyzmu wtadczego kosciota

W takich wywodzacych si¢ z istoty ideologii okolicznos$ciach kaptani przejmowali
wiadze nad zachowaniami ludzi, kontrolujac, czy sa one zgodne z zaleceniami bostw
lub bogoéw, bo w takie postacie przeksztalcala si¢ moc nadprzyrodzona.

W ideologiach religijnych byl to zawsze moment, w ktérym ideologia wraz ze
sformutowanymi przez kaptanow dyrektywami, jak nalezy zy¢, przeksztalcata sig juz
w narzedzie wiadzy kaptanskiej zespolonej w miedzyczasie ze sSwieckg, o ktérym to
fakcie przypomnimy za chwile. Dodajmy: wladzy o petnym jej zakresie wykonawczym,
sprowadzonym do absolutnego, o czym takze za chwile.

Czy ideologie przezywaly — a mamy na uwadze te spotecznie panujgce — okres
swojego zmierzchu, a nawet zaniku? Niewatpliwie takim powodem bylo niespetnianie
si¢ nadziei na owe lepsze jutro i— jak pokazuja fakty historyczne — korzystanie bez
umiaru przez kaptanéw z wladzy, jaka posiedli. Nadchodzit czas, ze ludzie zaczynali
teskni¢ za inng ideologia, ktora jako nowa nadzieja miata urzeczywistnic ich marzenia.
Po wiekach okazywato sig, ze nie musi to by¢ ideologia religijna.

Nic zatem dziwnego, ze po ideologiach religijnych nadszedt czas na swieckie.
Jednakze odwotanie si¢ do bardziej realistycznych oczekiwan pozbawionych
tradycyjnych marzen o taskawosci boga — nie przyniosto jak dotychczas
spodziewanych rezultatow.

Przed omoéwieniem ideologii swieckich chcemy podkresli¢, ze podobnie
jak religijne stawaty si¢ narzedziem wladzy. I to, co moze zaskakiwaé: wladzy
o charakterze absolutnym, ale tez takiej, ktora sprowadzita wladze do zakresu
pozbawionej wszelkich przywilejow, rodzaju stuzby na rzecz wolnych ludzi. Mowiac
trywialnie, obdartej ze wszelkich przywilejow. Czy tak piszac o tym rodzaju ideologii,
nie pozostajemy wcigz w kregu nierealistycznych marzen?

Istota sredniowiecznego absolutyzmu wladczego kosciota

O istocie wtadzy nad ludzmi w rozmaitych jej wymiarach i zakresach powiedzieliSmy
wczesniej. Zatem przypomnimy, ze wtadza bedac straznikiem porzadku spolecznego,
ma zapewnic¢ ludziom bezpieczenstwo fizyczne i mozliwo$¢ materialnej egzystencji.
Taki jest podstawowy cel wladzy, dla ktérego zostala powotana. Czy jednak ta
niewatpliwa funkcja wladzy stanowi o jej atrakcyjnosci, jesli wzigé pod uwage
dysponujacych nig ludzi? Mozna mie¢ watpliwosci.

Druga wyktadnig wtadzy powodujaca o jej rzeczywistej atrakcyjnosci,
a przejawiajacej sic¢ w fakcie, ze ludzie o wtadze od wiekow walczyli i nadal
wspoélczesnie usilnie o nig zabiegaja, sg jej walory psychologiczne. Wtasnie dlatego
przez stulecia pozagdaniem wtadcow byla wiadza absolutna. Poszukujac powodow
jej atrakecyjnosci, twierdzimy, ze zwigzanym z nig przywilejem niemniej znaczgcym
od nieograniczonego dostepu do dobr materialnych, bylo wynikajgce z absolutnej
wladzy prawo dysponowania zyciem poddanych ludzi.

Istotnym aspektem wiladzy, a wynikajacym z psychicznie uksztattowane;j
zaleznosci ludzi od mocy nadprzyrodzonej, byt jej zdawatoby si¢ naturalny podziat
na duchowg i §wiecka. Mozna przypuszczaé, ze po poczatkowej rywalizacji pomigdzy
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obydwoma rodzajami wladzy nad ludzmi do$¢ szybko ich przedstawiciele doszli
do korzystnego dla obydwu stron porozumienia. Pojawit si¢ opisany wcze$niej
sojusz wiadzy kaptanskiej z wladza bezposrednio sterujaca porzadkiem spotecznym,
czyli $wiecka — nazwany przez nas religijno-swieckim duumwiratem. Przez
wiele stuleci duumwirat 6w stat si¢ jedynym mozliwym do akceptacji spotecznej
rodzajem dwuwladzy. W tym sojuszu kaptani stajac si¢ stuzebnymi w zabezpieczaniu
istniejacych porzadkow spotecznych od strony ich uwarunkowan psychicznych, stali
si¢ wspotudziatowcami we wladzy nad ludzmi.

Wiasnie tenze sojusz umozliwit pojawienie si¢ tak zintegrowanej wtadzy w jej
wymiarze absolutnym. Polgczenie obydwu rodzajow wladzy w jeden wspotdziatajgcy
ze sobq zintegrowany uktad byt przez wieki najdoskonalszym odkryciem, czym moze
byc¢ wladza absolutna nad ludzmi. W sojuszu z wltadzq swieckq kosciot sredniowieczny
stat sie przy pomocy udoskonalonego religijno-swieckiego duumwiratu rzeczywistym
organem instytucjonalnym dysponujgcym wiladzg absolutng. Inaczej moéwiac,
sredniowieczny duumwirat stat sie w historii zycia spotecznego najdoskonalsza forma
dominacji wladczej kosciota. Wiadcom swieckim przyznano zadanie zabezpieczania
poprzez srodki militarnego przymusu, obowigzujacych ludzi dyrektyw koscielnych'.

Wtadza absolutna zawsze miata walor atrakcyjnosci najwyzszej, wartej kazdego
zabiegu umozliwiajgcego jej zdobycie. Nieprzypadkowo w konteks$cie zastanawiania
si¢ nad przyczynami walk o wladze zaprezentowaliSmy wczesniej teorie instynktow
ludzkich. Nawiazali$my w niej do atrakcyjnosci wladzy w ogdle.

Duumwirat jako rodzaj sojuszu obydwu rodzajow wtadzy nie byt odkryciem
sredniowiecznego chrzescijanstwa. Juz w starozytnos$ci kaptani reprezentujacy
politeistyczne bostwa byli $wiadomi, ze strach przed brakiem taskawosci ze strony
bostw lub ztosliwoscia demonow, jako metoda wymuszania postuszenstwa wobec
kaptanow i wspieranych przez nich wladcow swieckich, okazywat si¢ niezwykle
skuteczny.

Czym jednak wyrdznit si¢ $redniowieczny duumwirat chrzescijanski
od starozytnych, poganskich? Odpowiadajac na to pytanie powiemy, ze kaptani
starozytnych religii korzystajac obficie ze swojej wladczej roli spolecznej, nie
podejmowali sie przebaczania ludziom za ich przewinienia, to znaczy sprzeczne
z wolg bostw lub monoteistycznego boga lub ich karania, bo na przebaczenie nie
zastugiwaty. Boéstwa swoje wyroki w stosunku do ludzi same ujawnialy w postaci na
przyktad pozaru domostwa lub nagradzaty oczekiwanym darem, jakim byta udana
transakcja handlowa czy tez powigkszenie rodziny'.

14Zgodnie z koncepcja wladzy kosciota, ktorej autorem byt teolog Augustyn zyjacy w IV wieku, wladza
$wiecka miata by¢ tylko biczem na famigcych dyrektywy ko$cielne grzesznikow. Wigcej na ten temat
we fragmencie omawiajagcym poglady tego teologa na istot¢ wtadzy.

15 Pojawia si¢ problem, czy w ogdle mitosierdzie w rozmaitych jego formach byto cecha bostw. Cztowiek
w starozytnos$ci chcial albo zapobiec nieszczgsciu, ktorego mogt si¢ spodziewacd, ofiarami na rzecz
bostw, bo zdawat sobie sprawe, ze niej jest wobec nich bez przewiny, albo dzigkowat za jego uniknigcie.
Zreszta w starozytnych religiach nie tylko istnialy bostwa. Bostwa byly raczej wobec ludzi zyczliwe.
Synonimem zemsty lub kary za przewinienia ludzi byty konkurencyjne wobec bostw demony. Czasami
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Napisalismy tak, gdyz nie znajdujemy zapisu pokazujacego, aby jakie$ wyroki
dotykajace ludzi indywidualnie wydawali w imieniu bostw ich kaptani, a ich egzekucje
przeprowadzali wtadcy swieccy. Podobnie w zapisach starobiblijnych wylacznie
bog monoteistyczny, nazywany Jehowa, karat ludzi kleskami od zywiotow oraz
chorobami za niepostuszenstwo, najczesciej zwiazane z batwochwalstwem. Zarowno
w politeizmie starozytnym, jak tez judajskim monoteizmie kaptani jedynie ostrzegali
przed gniewem jakiegos bostwa lub boga za niepostuszenstwo ludzi, jednak nigdy nie
wymierzali im Zadnej kary. To uprawnienie nalezato wytacznie do bostwa lub boga.

Dopiero w monoteizmie chrzescijanskim juz stanowionym doktrynalnie przez
kosciot kaptani przejeli na siebie karanie ludzi w imieniu boga. Innymi stowy, kaptani
zostali przez kosciol wyposazeni w przywilej zarezerwowany dawniej w religiach
politeistycznych — tylko dla samego bostwa czy boga'. W efekcie w upowszechnianej
psychozie strachu przed gniewem bostw karzqcych za niepostuszenstwo ludzi wobec
ich nakazow czy tez zakazow — kaptani chrzescijanscy jako ferujgcy wyroki na
ludzi w imieniu boga stawali si¢ posiadaczami wladzy w petni absolutnej, niczym juz
niepodwazalnej. Wskazujac na udzielony kaptanom przywilej karania ludzi w imieniu
boga, oceniamy wiadze kaptanow w chrzescijanskim sredniowieczu jako najwyzszg
z mozliwych form wladczego absolutyzmu.

Absolutna wladza zawsze pozbawiata ludzi jg sprawujgcych wszelkich
ograniczen etycznych. Pokazujemy ten fakt na wielu przyktadach. Szczeg6lnie surowo,
bo $miercia, karane byly trudno definiowalne poglady lub zachowania heretyckie,
czyli niezgodne z doktryng kosciota”. W przypadku wystepkéw tagodniejszych
kaptani mieli prawo, takze w imieniu boga ich zacierania. Aktu tego nie dokonywano
bezinteresownie: rejestr kar za popetniony uczynek nazywany grzechem byt réwniez
dowolny. Formy indywidualnego terroru usankcjonowata nie tylko religijne, ale tez
prawnie wprowadzona juz w XI wieku na uzytek kaptanow i akceptowana przez
prawo $§wieckie, wspominana juz instytucja swietej inkwizycji.

Sady inkwizycyjne rozwigzano dopiero pod koniec XIX wieku. Mozna
powiedzie¢, ze razem z upadkiem tej instytucji upadt ostatecznie wielowiekowy
religijno-§wiecki duumwirat w Europie. Porzgdki spoteczne w Europie z teokratycznych
przeksztalcaly sie zwolna w demokratyczne.

ludzkie niegodziwo$ci powodowaty, ze wtadze nad ludzmi opanowywaly demony i niezyczliwe im
bostwa. To kaptani decydowali, czy boéstwom, czy demonom sktada¢ ofiary.

' Mamy tutaj na uwadze monoteistyczny judaizm. W judaizmie takze tylko bog karat lub wynagradzat.
"Mogta by¢ heretyczka kobieta nazywana czarownica, bo leczyta ludzi oparami zidt, wymawiajac
rytualne zaklecia. Uzdrowienia z tego wynikajace traktowano jako wynik zwigzku takiej kobiety
z szatanem. Jako heretyk zginat meczenska $miercig byty mnich dominikanski, bo wystapit z zakonu,
Giordano Bruno zyjacy w X VI wieku, ktory twierdzil, ze ziemia nie jest centrum kosmosu, a sam
kosmos sktada si¢ z nieskonczenie wielu bytow.
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Trudny proces wyzwalania sie spolecznego
spod absolutyzmu kosciota

Niewatpliwie chrzescijanstwo bylo ideologiq, ktora swij status panowania spotecznego
uzyskiwato drogq narzucenia jej przemocq. Szczeg6lnie widocznym byt przymus
wyznawania chrzescijanstwa wprowadzony przez cesarza Teodozjusza Wielkiego pod
koniec IV wieku, o czym napisaliSmy wczesniej, oraz po kilku wiekach grozacego
jego zanikiem — ponowna odnowa tej ideologii juz w przeksztatceniu imperialnym
w VIII wieku. Odnowy chrzescijanstwa w jego nowej funkcji imperialnej, dalekiej
od pokojowego szerzenia prawd wiary, dokonat krol Frankow Karol Wielki.

Poza mozliwymi indywidualnymi motywacjami szerzenia wiary z Jezusa
strony poszczeg6lnych kaptanéw droga przyjaznej perswazji'® — religijna zaborczos$¢
chrze$cijanstwa podyktowana byla interesem nie majacych si¢ nawréci¢ ludzi,
a zaborczoscig terytorialng wladcow. Krol Frankéw cheial, podobnie jak cesarze
rzymscy, aby chrzescijanstwo w swej funkcji podstawowej byto ideologiq integrujgcq
obce sobie etnicznie i religijnie plemiona europejskie.

Trudno wyobrazic¢ sobie, aby w warunkach narzucania przemocg nowego
wyznania ludziom uznawanym za pogan, chrzescijanstwo juz w swej integracyjnej
funkcji na terenie Europy bylo wyznaniem cieszacym si¢ jaka$ przychylnoscia
spoleczng ludnosci z dala od o$rodkéw wladzy monarszej. O stosunku ludnosci
tubylczej do chrzescijanstwa za czasow Karola Wielkiego $wiadcza wykopaliska
z grobow z okresu pomigdzy VIII a XIV wiekiem. Okazato sig, ze ceremonie
pogrzebowe, przeprowadzane z pewnoscig w tajemnicy przed kaplanami
chrzescijanskimi, odbywaty sie zgodnie z tradycyjna obrzgdowoscia poganska.

Niechg¢ do kosciota poglebita zaborcza dziatalnos¢ zakonu krzyzackiego w X111
wieku zagarniajagcego w militarnych podbojach ziemie pruskie, a nastepnie litewskie
i czarnoruskie. Zakonni rycerze majac na ptaszczach znak krzyza, mordowali masowo
podbijang ludnos¢. Ziemie zagarnigte przez ten zakon zostaty tak dalece wyludnione,
ze musiano je zasiedli¢ mieszkancami z ziem mazowieckich, juz podlegajacych
zaborczo zakonowi.

Pojawienie si¢ juz w XI wieku na podstawie dekretu papieskiego sadow
koscielnych, czyli tak zwanej Swietej inkwizycji, o ktorych tez napisali$my wcze$niej,
nasuwa przypuszczenie, ze kosciot miat problem z petng adaptacja spoteczna co do
uznawania jego zasad wiary i praktyki wladczej kaptanow".

Wedtug opinii socjologow brytyjskich Howarda Beckera i Harry’ego Elmera
Barnesa, zamieszczonej w ich dziele zatytulowanym Rozwdj mysli spotecznej od
wiedzy ludowej do socjologii*®: na strazy sily wladczej sredniowiecznego kosciola

8 Przyktadem niech bedzie mgczenska $mieré¢ podniesionego do godnosci $wietego, kaptana Wojciecha
pod koniec IX wieku, niosacego tylko krzyz w nawracaniu Prusow.

1 Adaptacja do narzuconej danej spotecznosci religii jest mimo spotecznego oporu procesem
nieuchronnym. Kazde wierzenie pochodzenia magicznego, czy religia musi by¢ ciagle aktywizowana
ceremonialnie. W przeciwnym razie zamiera jako sktadnik ludzkiej §wiadomosci.

2'W przektadzie Jerzego Szackiego, Barbary Swackiej, Aliny Molskiej i Jadwigi Possart opublikowane
przez Wydawnictwo Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1965.



Trudny proces wyzwalania sie spotecznego spod absolutyzmu kosciota

katolickiego stat religijny represyjny aparat wyspecjalizowany w roli szerzenia jedynie
prawdziwej wiary. Jak napisali, absolutna i niczym niekontrolowana wladza ko$ciota
pozwalata duchownym chrzescijanskim szermowaé wynalezionym przez teologow
pojeciem herezji, o ktorg oskarzano ludzi niewygodnych kosciotowi.

Stosowanie ideologicznego terroru eliminowato przejawy kreatywnej
aktywnosci filozoficznej. Praktycznie niemozliwe bylo zanegowanie 6wczesnych
doktryn teologicznych stanowigcych fundament tadu spotecznego. Na rozwoju kultury
z jej sktadnikiem, jaka byta nauka, zacigzyta w $redniowieczu niekorzystnie owa
symbioza prawa swieckiego z kanonami teologii koscielnej. Silnie akcentujace si¢
na tym podtozu spolecznym autorytety duchownych utwierdzalty w §wiadomosci
ludzi niepodwazalny dogmat przekonania, Ze to, co dla nich pozyteczne, a przede
wszystkim dobre, pochodzi wylgcznie od wpajanych im zasad wiary. Za sprzeczne
z nauka zgodna z doktryng kosciota bylo poznawanie anatomii ciata ludzkiego.
Podobnie odnoszono si¢ do astronomoéw z ich sugestiami, ze ziemia nie jest centrum
wszech$wiata?'.

Niewatpliwie reformacja religijna zapoczatkowana w XVI wieku przez
zakonnika augustianskiego Marcina Lutra, o ktorej napisaliSmy szerzej wcze$niej,
wyzwolila mysl krytyczna wobec kosciota takze u myslicieli §wieckich. W propozycjach
$wieckich, bo nieubranych w szaty duchowne lub zakonne, u myslicieli z tego wieku,
nazywanych utopistami, wyraznie podj¢to probe sprowadzenia wladzy ko$ciota
do wytacznie sfery zycia duchowego ludzi**. Z tej to mysli wykietkowata, chociaz
dopiero wiek pdzniej, calkowicie juz $wiecka mys$l spoteczna zabarwiona ideami
braterstwa, rownosci prawnej powiazanej z wolno$cia osobista — nazwana pozniej
liberalng. Tym samym ko$ciot przestat mie¢ w XIX wieku jakikolwiek wptyw na
zycie gospodarcze w anglikanskiej Wielkiej Brytanii, a p6zniej w katolickiej Francji.

Jednak ekonomiczny liberalizm, mimo zapowiedzi liberatow, nie mogt
poszezyci¢ si¢ jakims$ realistycznym sukcesem gospodarczym likwidujacym
materialng ngdz¢ feudalnych chtopdéw. Wprost przeciwnie: na podtozu wyrzuconych
z ziemi chlopoéw pod ztudnym hastem dania im wolnosci osobistej, pojawita si¢ nowa
warstwa spoteczna nazwana proletariatem. Nie wszyscy z tej warstwy proletariuszy
znalezli prac¢ w manufakturach, szybko przeksztalconych w zmechanizowane fabryki.
Tysigce ludzi czekato beznadziejnie przed ich bramami na pracg, a ci, co jg dostali
otrzymywali gtodowe place.

2'Mikolaj Kopernik zyjacy na przelomie XV i XVI wieku podobno uratowal si¢ od wyroku
inkwizycyjnego, dedykujac swoje dzielo De rewolucionibus orbium celestium (O obrotach ciat
niebieskich) papiezowi. W tym czasie w krajach islamu rozwijata si¢ nieskrepowanie medycyna wraz
z anatomia. Przyktadem niech bedzie zagarnigta przez mutzumanéw we VIII wieku hiszpanska
Kordoba, znana z imponujacej zbiorami biblioteki zatozonej przez kaliféw, przywodcow islamskich.
Stata si¢ osrodkiem takze nauk przyrodniczych. Spotykali si¢ w jej murach naukowcy wszystkich
trzech religii monoteistycznych, wymieniajac poglady. W islamskiej Kordobie pobierat nauki takze
jeden z papiezy.

2 Wszyscy utopisci byli, a ten fakt podkreslali, z przekonan religijnych wierni ko$ciotowi katolickiemu.
Tomasz Morus zostat pozbawiony zycia przez kréla angielskiego Henryka VIII za sprzeciw wobec
wielozenstwa tego krola. Wojny religijne uratowaty zycie pozostalym, omoéwionym w cze$ci pierwszej
utopistom.
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Wiek XIX zostal zapamietany w Europie jako czas powszechnego bezrobocia
i stale poglebiajgcej si¢ nedzy materialnej wspomnianej nowej klasy spotecznej,
utworzonej z wyrzuconych z ziemi panszczyznianych chiopow.

Nedz¢ materialng juz nie tylko proletariatu, ale takze nadal pozostajacego
w biedzie chtopstwa i mieszczanstwa, poglebita jeszcze na poczatku XX wieku wojna
$wiatowa wywolana konfliktowymi interesami europejskich mocarstw. W sytuacji
zagrozenia powszechnym gtodem na catkowicie nowe ideologiczne propozycje nie
trzeba byt zbyt diugo czekac¢. Zarowno niewydolny gospodarczo liberalizm, jak
podsycajacy nastroje rewolucyjne marksizm stworzyty warunki do pojawienia si¢
dwoch nowych ideologii juz rodem z poczatku XX wieku.

Zrédtem nowych ideologicznych propozycji skierowanych do ludzi majacych
poczucie spotecznego upokorzenia nie miat by¢ juz bdg, ale zblizony do niego
ubodstwiony, bo proroczy w swoich obietnicach, cztowiek. 1 co zaskakujace: elementem
tych nowych ideologii mial by¢ powrdt do wladczego absolutyzmu. Okazato sig, ze
takq moc przynoszqcq ludziom nadzieje na jutro, jesli nie jest nig moc nadprzyrodzona,
moze z powodzeniem zastgpi¢ charyzmatyczna osobowosc cztowieka.

Ten odnowiony na podkladzie nie boskim, a materialistycznym wiladczy
absolutyzm miat da¢ ludziom w wizjach pozornie rozumowych dwie odmienne od
siebie koncepcje nowych porzqdkow spotecznych. Ludzie zaufali, a byly ich miliony,
kilku wizjonerom uznajacym siebie za nosicieli nowych doskonatych porzadkow?,
mogacych wedtug nich by¢ zrealizowanymi natychmiast; oczywiscie w zapale
rewolucyjnym. I one, podobnie jak religijne mutacje chrzescijanstwa w okresie
sredniowiecznej reformacji, wzbudzily masowy fanatyzm. Jak okazalo si¢, fanatyzm
nie musi by¢ pochodna od glgbokiej wiary w boga®*. W efekcie cos, co z poczatku
XX wieku nosito ceche absurdalnosci, stato si¢ spolecznym faktem. Tak narodzit
si¢ fanatyzujacy miliony ludzi bolszewizm i faszyzm, o ktorych to ideologiach wraz
z charakterystykami obejmujacymi osobowosci ich kreatywnych wizjonerow,
przeobrazonych takze w przywodcow, napiszemy dale;.

Co jednak ciekawe: idea wolnego rynku zdawaloby si¢ catkowicie zapomniana,
anawet potgpiona w XIX wieku, nagle odradza si¢ jak przystowiowy feniks z popiotow
1 staje si¢ ponownie znaczaca sita motywujaca do masowej aktywnosci gospodarczej
w Europie zachodniej w drugiej potowie XX wieku. Kosciot w tym czasie juz
bezpowrotnie stracit swoj wptyw na Zycie gospodarcze, a wraz z tg stratg takze na
europejski proces wyksztatcania sie Swieckich juz panstw demokracji liberalne;.

Do powszechnej $wiadomosci ludzi dotarto przekonanie, ze tylko spoleczenstwo,
ktorego porzadek spoteczny zapewnia kazdemu cztowiekowi prawo do sterujacej
jego zyciem wolnos$ci osobistej, moze mie¢ poczucie, ze egzystuje w porzadku
zhumanizowanym, to znaczy takim, w ktorym kazdy cztowiek moze by¢ autorem
wlasnego zyciowego losu.

3 Jak napiszemy pdzniej, doskonaty porzadek spoteczny moze dotyczy¢ tylko ludzi wybranych.
240 wierze jako drogowskazu zachowan ludzi piszemy szerzej w cze$ci pierwsze;.



Funkcje religii politeistycznych i przyczyny ich zaniku

Funkcje religii politeistycznych i przyczyny ich zaniku

Niewatpliwie pierwotne wierzenia religijne, nawet wowczas, gdy przeksztalcaty si¢
w normujace zycie spoteczne zaczyny ideologii, byly politeiczne. Wielo$¢ bostw,
nawet podnoszonych do wyzszej godnosci bogow, byla oznaka, ze ludzie nie potrafili
wyobrazi€ sobie, iz zyciem ich moze sterowac jaki$ jeden bog. Rozmaito$¢ sytuacji
przyrodniczych stanowita by¢ moze podtoze do wielobdstwa. Poza tym kazde z wierzef
byto zbiorem dyrektyw, jak postepowac w zyciu, typowych dla danej spotecznosci
rodowej, a pozniej plemienne;j. Jesli nakazy wynikajgce z doktryn religijnych plemienia
w poréwnaniu do innych plemion byty odmienne, to mozna przypuszczac, ze wierzenia
byty znaczaca dla danego plemienia oznakq jego odrebnosci etnicznej.

Taka odrgbnos¢ religijna uzasadniana z odrgbnoscia etniczng budowata wsrod
czlonkoéw okreslonej spotecznosci ich plemienna, osobniczo odczuwang odmienng
tozsamos¢. Ten rodzaj odczuwanej tozsamos$ci mial duze znaczenie w toczonych
walkach migdzyplemiennych. Szczegolnie dotyczylo to tozsamosci wojownika.

Jednakze w trudnej do ustalenia czasowego chwili, a nastapito to, kiedy
plemiona z nomadycznych przechodzity na styl zycia osiadtego i zwigzanych z zyciem
juz osiadtym trwatych zaboréw terytorialnych — rozmaitos¢ bostw byla przeszkoda
w koniecznej adaptacji plemion podbitych do religii wnoszonej do ich Zycia przez
zaborcow. Pisze o tym jeden z klasykow socjologii Ludwig Gumplowicz z kofica
XIX wieku w wielowatkowym tematycznie dziele zatytutowanym System socjologii®.
Wedtug niego proces spoteczno-obyczajowej adaptacji obcych sobie etnicznie plemion
musiat nastgpowac w okresie intensywnych walk pomigdzy nimi o zawtaszczanie
korzystnych do zycia terytoriow. Byl to okres, w jakim dotychczas nomadyczne
plemiona zaczely prowadzi¢ zycie osiadte.

Zdaniem L. Gumplowicza wieloplemienne spoteczno$ci formowaty si¢
na skutek terytorialnych zaboréw, w ktérych przemoc militarna wymuszata na
podbijanych plemionach przystosowywanie si¢ do odmiennych kultur obyczajowych
z ich odmiennym j¢zykiem, a takze religia. Socjolog traktuje religi¢ jako kreatora
rozmaitych nierealistycznych wizji, ktoére zagniezdzone w wierze plemion
motywowaly je do zaborczych, imperialnych podbojoéw. To na podtozu wierzen
religijnych ksztaltowala si¢ motywacja do walki wojownikow przekonanych, ze sa
sprawniejsi fizycznie, a tym samym dysponowani do panowania nad plemionami
przez nich podbijanymi.

Dtugotrwata przemoc zaborcza powodujaca zespolenie ze sobg obcych etnicznie
szczepow lub plemion, powodowata niewatpliwe utrudnienia, ale nie mogta zapobiec
powolnym procesom adaptacyjnym, ktore L. Gumplowicz nazwal amalgamacjq.
W procesach tych — jak pisat — asymilacja*® kulturowa nie byla jednostronna.
W efekceie pojawiala si¢ nowa jakoSciowo kultura®, w tym jezyk oraz religia. Jedne

2 Opublikowane przez Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013.

% Socjolog uzywa zamiennie poje¢: asymilacja i amalgamacja.

2Socjolog nie uzywa pojecia ideologia, gdyz pojecie to nie byto w czasach jego aktywnosci naukowe;j
wprowadzone do jezyka nauk spotecznych.
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bostwa zostawaly zamieniane na inne, czgsto w przypisywanych im dziataniach
podobne, ale rézniace si¢ imionami.

Konsekwencja podbojow byly — jak napisat — ustroje spoteczne, w ktorych
zwyciestwo jednych nad drugimi powodowato zniewolenie jednych do pracowania
dla drugich®. Posiadanie niewolnikéw umozliwiato panujgcym racjonalniejsze
gospodarstwo, zbieranie zapasow, urzqdzanie statych siedzib, zaopatrywanie sie na
czas niedostatku.

Dla L. Gumplowicza silnym czynnikiem tworzacym integracj¢ zmuszonych na
skutek podbojow do wspdtistnienia, odrgbnych etnicznie spotecznosci jest moralnosc.
Moralno$¢ bedaca zbiorem norm okreslajacych zachowanie si¢ ludzi jest najbardziej
integrujacym spolecznie czynnikiem. W tworzeniu regut moralnych socjolog postrzega
pozytywnie oceniang przez niego funkcje uzytecznosci spotecznej, tej nowej religii
prezentujacej juz calg spolecznos¢ bez podziatu na podbitych i panujacych nad nimi
ich zwycigzcow. Religii wyksztalconej przez amalgamacj¢®. Stapianie si¢ ze soba
ludnosci podbitej i tej zwycigskiej byto wprawdzie przyczynkiem do spotecznego
odczucia stabilizacji spotecznej, w tym zintegrowanym religijnie spoteczenstwie,
ale nie likwidowato tradycyjnych podziatow spotecznych. Podzial warstwowy tego
nowego spoteczenstwa, juz niestanowiacego wspoélnoty pierwotnej, byt podtozem
kazdej wtadzy uzasadniajac jej przywileje spoteczne.

Amalgamacja — o czym wspomina L. Gumplowicz — nie likwidowata
religijnego politeizmu. By¢ moze przyczyna politeizmu religijnego, o czym napisalismy
weczesniej, byt brak pomystu na jednego boga w warunkach zycia rozmaitych plemion
w izolacji kontaktowej z innymi. Podboje, mimo swojego terytorialnego zakresu, jak
na poczatki rozlegtego zycia spotecznego, nie likwidowaty plemiennego podziatu
ludzi. Politeizm byt w warunkach utrzymywania si¢ odrebnosci etnicznej spotecznosci
juz pozaplemiennych dowodem na ich odrebnos¢. Dlatego mimo dokonywanej
wymiany bogéw, ciagle obstawano przy ich wielo$ci. Wiasciwie tylko na podilozu
religijnym ksztattowaty sie r6znicujace odrebne spotecznosci obyczaje ludzi.

Politeizm miat tez swoje negatywy. Kaptani w walce o swoje wptywy wiadcze
w danej spotecznosci byli ze sobg skloceni. W takich uwarunkowaniach rozmaito$¢
bostw i wyksztatcana na jej podlozu, takze w swoich nakazach zréznicowana
moralnos¢ przestawata petni¢ swoja funkcje integrujaca spotecznie. Walka prowadzona
przez ugrupowania kaptanskie o dominacje jakiego$ bostwa nad innymi, co dawato
przewage jednej grupy kaptanéw nad inng, nie sprzyjala takze sprawnosci wtadzy.

Walki kaptanow o wptywy na wiadze faraonéw tak znaczaco paralizowaty ich
dziatania, ze probe likwidacji politeizmu podat jeden z faraonéw imieniem Echnaton.
Zamienit on licznych bogdéw na jednego — boga Atona. Jego inicjatywa zakonczyta
si¢ kleska. Kaptani egipscy powroécili do religijnego politeizmu. Wiadczy interes
warstwy kaplanow przewazyl nad interesem panstwa.

28 Jest to zgodne z naszg tezg o roli starozytnych Grekdéw w stanowieniu porzadku niewolniczego.
» Amalgamacja dotyczyla tez chrze$cijanstwa, ktore chociaz wprowadzane przemocs, takze wehianiato
w swoje sakralne obyczaje rozmaite wzorce dawnych wierzen poganskich.



Czy monoteizm chrzedcijaristwa moze budzi¢ watpliwosci?

Podobnymi przestankami musiat kierowac si¢ przywodca Izraelitow Mojzesz’,
ktory pragnac wyprowadzi¢ Izraelitow z ziemi egipskiej®!, musial w sposob
despotyczny staé si¢ cztowiekiem majacym jako jedyny kontakt z bogiem — réwniez
jedynym. Z tego to powodu, bo zamiar Mojzesza zakonczyt si¢ sukcesem, pojawit
si¢ monoteistyczny judaizm. Przywodca Izraelitow®? uwolnit si¢ od dzielenia si¢
wladza ze zr6znicowang politeistycznie warstwa kaptanska. Swego boga, ktory mu
nakazal doprowadzi¢ cata spotecznosc¢ izraelska do mlekiem i miodem ptyngcej ziemi
obiecanej — nazwal Jehowa. Imi¢ takie nie bylo przypadkowe: Jehowa to inaczej
bog, ktory daje istniec.

O przewadze monoteizmu w sterowaniu porzadkiem spotecznym $wiadcza dalsze
losy Izraelitow zapoczatkowane tak zwang ucieczka z Egiptu. Mimo ze zostali pézniej
pozbawieni swej ojcowizny?, ich integracja wyznaniowa umozliwita im plemienne
przetrwanie w rozmaitych czesciach Europy, chociaz i tam spotykaty ich czeste
przesladowania. Mozna powiedziec, ze judajski monoteizm umozliwil spotecznosci
opowiadajacej si¢ za ta ideologig przetrwanie do dnia dzisiejszego w poczuciu pewnej
odrebnosci kulturowe;j, a nawet etnicznej w bogatej w przesladowania jej historii.

Czy monoteizm chrzescijanstwa moze budzi¢ watpliwosci?

Chrzescijanstwo, przeciez takze monoteistyczne, jak judaizm, w swoich poczatkach
bylo pewng reakcjg na niesnaski wewnetrzne w zydowskiej warstwie faryzeuszow,
ktorzy w celu utrzymania swojej religijnej wtadzy zaczgli bardziej zwraca¢ uwage na
ceremonialno$é religijng Zydow, niz na emocjonalne powiazania z bogiem. Religia
zydowska stawata si¢ elementem integracji kulturowo-plemiennej, a nie wyznaniem
wiary. Z tego to powodu cze$é Zydow pragnela odnowy religijnej. Taka odnowe
w przekonaniu niektorych mogt zapewni¢ mesjanizm Jezusa, ktory nawotywat, ze
tylko poprzez glgboka wiare w Jehowe 1 zachowanie regut judajskiego Dekalogu
mozna wejs¢ do niebianskiego raju.

Dla poszukujacych odnowy zydowskich radykatéw Jezus miat by¢ nie tylko
mesjaszem odnawiajacym judaizm duchowo, ale takze ich przywodcg militarnym
wyzwalajacym Zydow z okupaciji rzymskiej. Mozna powiedzie¢, ze cze$é zydowskich
wyznawcow Jezusa obwolujac go synem boga, wkroczyla na niebezpieczng,
niemozliwg do zaakceptowania przez ortodoksyjnych faryzeuszy droge wielobdstwa.
Jednak Jezus nie podjat sie militarnego przywodztwa Zydow, twierdzac, ze jego
krolestwo nie jest z tego $wiata. Cze$é Zydodw odartych z nowo zaistniatej nadziei

3%Mojzesz byt podobno nieSlubnym dzieckiem faraona. Znat dobrze dzieje Egiptu i dlatego mozna
przypuszczaé, ze pomyst zastapienia licznych bogdéw czczonych przez Izraelitow, ktorych byt przywodea,
na jednego boga, byt aktem niezwyklej odwagi. Mojzesz byt §wiadomy, ze izraelscy kaptani nie beda
chceieli wyj$¢ z Egiptu, musiat podja¢ taka ryzykowna decyzj¢. Tym razem zakonczona sukcesem.

31 Miato to miejsce prawdopodobnie pomigedzy XI a XII wiekiem p.n. era, o czym napisali$my w czeéci
pierwszej.

2]zraelici nazywani sa pézniej Hebrajczykami az wreszcie Zydami.

3 Mamy na uwadze exodus Zydéw wypedzonych przez Rzymian w 71 roku z Judei po wezeéniejszym
spaleniu $wiatyni jerozolimskie;j.
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wyzwolenia si¢ od Rzymian, uznata Jezusa, ze ich zdradzit. Przemiana duchowa, ktéra
proponowat im Jezus nie wystarczala. Stad, jak mozna wnioskowac, opowiedzenie
si¢ za jego $miercig.

Chrzescijanistwo potepione przez Zydow bytoby prawdopodobnie po pewnym
czasie catkowicie zapomniane, gdyby nie osoba wspominanego juz Pawla z Tarsu’,
ktory chrzescijanstwo umiedzynarodowit, nadajgc mu oprawe hellenistyczng.
W gloszonym przez niego przestaniu chrzescijanstwo nie bylo juz religia zydowska, ale
wyznaniem o charakterze kosmopolitycznym, z nowym, coraz bardziej odbiegajacym
do mojzeszowego obrzadkiem ceremonialnym. Wprowadzony w miedzyczasie kult
kobiety $miertelnej, ktora urodzita boga®, oraz wyodrgbnienie na zasadzie istoty
wspotwiladczej trudnego do zrozumienia abstrakcyjnego boskiego ducha swigtego®
istotnie poglebily odejscie od staroewangelicznych tresci oraz judajskiego Pigcioksiggu
nazwanego Jorg.

Nauka Jezusa z Nazaretu byta zdecydowanie bardziej atrakcyjng od judaizmu,
gdyz w koncepcji glosiciela chrzescijanstwa Pawta z Tarsu wyraznie nawigzywata
do politeistycznej tradycji hellenistycznej, co uwidocznito si¢ poprzez wprowadzenie
przez teologdéw chrzescijanskich, by¢ moze z inspiracji rowniez Pawta z Tarsu, kultu
Swietych. By¢ moze §wieci, tak zwani parnscy, byli w swoich zywotach przykladem,
jak mozna nasladowac zycie Jezusa — Zywego 1 obecnego z nimi w religijnym
wyobrazeniu, na co dzien. Fizycznej osoby Jezusa wyraznie brakowato pierwszym
chrzescijanom. Na jego powrot zreszta ciagle czekali. Trzeba tez bra¢ pod uwage
fakt, ze politeizm byl w hellenskiej tradycji zakodowany w umystach ludzi od
wiekow. Powigkszenie zakresu religijnego kultu o postaci u§wieconych ludzi poprzez
wprowadzenie ich na ottarze bylo krokiem sprzyjajgcym powszechnemu przyjeciu
tego nowego juz formalnie, monoteistycznego w pierwotnym zatozeniu, wyznania.

Wprowadzony do chrzescijanstwa kult swietych mial tez swoje pragmatyczne
uzasadnienie: kaptani chrzescijanscy wzorem swoich starozytnych poprzednikow przy
pomocy kultu swietych pragneli tworzy¢ o$rodki religijne réznigce si¢ wyznawanym
kultem juz nie jedynego boga, a ludzi wynoszonych na ottarze, bo uznanych za
swigtych®’. Konkurujace wobec siebie o$rodki religijne stawaty si¢ tym samym

34Ten krzewiciel chrze$cijanstwa, zwany z tego powodu apostolem narodoéw, jak glosi legenda
byt zagorzatym przeciwnikiem chrzescijanstwa. Jednak jako obywatel rzymski podczas podrozy
do Jerozolimy dla realizacji zleconego mu przez wladze cesarskie polecenia likwidacji wyznania
chrze$cijanskiego, doznat w objawieniu po upadku z konia catkowitej przemiany $wiatopogladowej
i do tego miasta wkroczyt jako goracy zwolennik nauczania Jezusa. W trakcie swoich licznych podrozy
po Afryce poinocnej, podobnie przebywat tez na Sycylii, organizowat gminy chrzescijanskie. Do
zatozonych przesytat akceptowane przez kosciot tak zwane listy pasterskie informujace o zasadach
ideowych chrze$cijanstwa. Za propagowanie chrzescijanstwa zostal Scigty mieczem.

3 Socjolog brytyjski Anthony Giggens na takiej podstawie wyrazit watpliwo$¢, czy chrze$cijanstwo
wspotczesne jest rzeczywiscie monoteistyczne. Ta opinia potwierdza nasza teze.

¢ Pojecie trdjcy swigtej bylo by¢ moze wyrazem tendencji do politeizacji chrzescijanstwa. Te teze
moze uzasadniaé¢ fakt, ze pojecie to zostalo wprowadzone jako obowigzujace dopiero na soborze
nicejskim w 325 roku.

37Kult §wigtych zostat upowszechniony przez rozpowszechnione ¢wiartowanie ich szkieletow, a by¢
moze tez ciat. Czesci ciat mozna byto oglada¢ w szklanych skrzynkach ottarzowych. W ekspozycji ciat
byty ograniczenia. Mozna bylo eksponowac cze¢sci rak lub czaszke. Serce, juz tylko wkomponowane



Czy monoteizm chrzedcijaristwa moze budzi¢ watpliwosci?

bardziej atrakcyjne w przyciaganiu rozwijajacego si¢ juz w sredniowieczu ruchu
patniczego. Chrzescijanski w istocie politeizm utrzymujgcy kult Swietych w tak
zwanych sanktuariach miat wyrazne uzasadnienie praktyczne.

Chrzescijanstwo, reprezentowane przez kos$cidl przyjmujacy nazwe
katolickiego, czyli powszechnego, stawalo si¢ rowniez religia, ktorej zadaniem byto
zaistnie¢ rowniez w $wiecie spotecznym z jego tradycyjnymi podziatami prawnymi
i majatkowymi. Doszukujemy si¢ w tym fakcie znaczacego dla losow chrzescijanstwa
pozniejszego ideologicznego przeksztalcenia sie tej religii, ktora odstepujgc od
swoich pierwotnych idealow, zmieniata si¢ tym samym na rodzajowo odmienng.
Ten poglebiony proces adaptacji chrzescijanstwa do tradycyjnego, podzielonego
wladza i majatkami spoteczenstwa — byt w istocie procesem formutowania si¢
nowej rodzajowo religii. Pojawia si¢ pytanie, czy tak zmodyfikowane chrzescijanstwo
nie przeistoczylo si¢ w Sredniowieczu w oddzielng rodzajowo religie. Modlitewnie
sformutowany nakaz wiary w tak zwany swiety kosciot powszechny, a nie w tresc¢
Ewangelii jest dowodem odpowiedzi twierdzace;.

Odejscie chrzescijanstwa od pierwotnych prawd wiary zostalo rowniez
potwierdzone w X VI wieku reformatorskim ruchem odnowy chrzescijanstwa. Ruch
ten ponownie odwolal si¢ do tresci pisma $wietego znieksztatconych celowymi —
zdaniem reformatoréw — interpretacjami tresci zawartych w Ewangeliach. Ruch ten
pojawil si¢ w obrebie samego kosciota, bo zostal zapoczatkowany przez zakonnika
augustianskiego, wspominanego juz wczesniej M. Lutra. Zasadniczym ideologicznym
sprzeciwem tego zakonnika bylo odrzucenie wladzy kosciota narzucajacej
ludziom w przekazie z ambon kamuflazowe interpretacje tresci ewangelicznych.
Z tych to powodow M. Luter, aby zapoznac¢ sprzyjajacych jego pogladom ludzi
z pierwotng trescig owych czterech Ewangelii*®, przettumaczyt je z taciny na bardziej
rozpowszechniony jezyk niemiecki. Znajacy niemiecki w czytaniu wyznawcy nowego
kreujacego sie kosciota luteranskiego byli zobowigzani czyta¢ codziennie wybrane
teksty ewangeliczne.

Wydaje sie, ze na tle rozmaitych nakazéw administracyjnych kosciota
powiazanych z system danin na jego rzecz, wlasnie kult §wietych byt zauwazalny

w obraz, byto zarezerwowane dla mitycznego ciata Jezusa. Te pozostato$ci z czasow chrze$cijanstwa
$redniowiecznego sg dzisiaj elementem atrakcji turystycznej. Nazywane sg relikwiami.

38 Ewangelie napisali nieznani skrybowie, czyli tacy, ktorzy spisuja lub przepisuja, a ich tre$¢ byta
wedtug przypuszczen informacjami, ktore z przekazu ustnego pochodzity od uczniow Jezusa o imionach
Marek, Mateusz, Lukasz, Jan. Ewangelii informujacych o zyciu i nauczaniu Jezusa byto wigce;.
W ubiegtym wieku odkryto ewangeli¢ wedtug Judasza, Tomasza, a nawet Marii. Ewangelie, ktore
zbytnio odbiegaty trescig od siebie, podobno nakazat zniszczy¢ cesarz Konstanty Wielki, aby nie
powodowaty dalszych konfliktowych rozbieznosci w interpretacji tre$ci nauczania i samego zycia
Jezusa. Podobno owe cztery Ewangelie sa w tresci najblizsze sobie. Przypuszcza sig, ze spisujacy
informacje z zycia Jezusa byli ludzmi wyksztatconymi w znajomosci greki jako jezyku opisowym.
Nie wiadomo, z jakich tekstow jezykowych bylty spisywane na greke. Uznane przez kos$ciot teksty
ewangeliczne sg dzietami przettumaczonymi z greki na tacing. Najstarszy tekst czterech ewangelii z [V
wieku, znany jako kodeks synajski odkryty w XI1X wieku w klasztorze $w. Katarzyny na Synaju, jest
jedynym spisanym w jezyku syryjskim, ktory byl spokrewniony z aramenskim to znaczy jezykiem,
ktorym postugiwat si¢ Jezus. Ten tekst w poréwnaniu do spisanych w grece lub tacinie ujawnil, ze
ewangelie ulegaty licznym merytorycznym przerébkom. To odkrycie stato si¢ sensacja w XIX wieku.
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Przypomnienie wiedzy o ideologiach, ale nie tylko

jako odchodzenie od wiary jezusowej*’. Wedtug M. Lutra w obnoszonych wokot
$wiatyn figur §wietych w sugerowanych przez kaptanow modtach do nich — ludzie
zapominali o zbawicielskiej misji Jezusa. Patronat konkretnego $wigtego nad dana
$wiatyniag wymagat odrebnych ceremonii religijnych i dla lokalnej spotecznosci kult
wybranego przez kaptanow §wietego stawat si¢ wytacznym celem $wiatynnej adoracji.
Takim adoracjom §wietych towarzyszyta sprzedaz odpustow, to znaczy amuletow
w jaki$ magiczny sposob powiazanych z osoba danego $wigtego, a majacych moc
rozgrzeszania, czyli uwalniania od winy za popetnione niegodziwosci etyczne.

Kult $wigtych byt obok majatkowej chciwosci kaptanow zasadniczym powodem
krytyki kosciota katolickiego i jego instytucjonalnego rozpadu poczawszy od XVI
wieku*. A rozpoczeta przez M. Lutra rewizja doktryn katolickiego chrzescijanstwa
miata katastrofalne skutki uboczne w postaci trwajacych w Europie przez kilkaset
lat wojen religijnych. W walkach obydwie strony przescigaly si¢ w zadawaniu sobie
cierpien fizycznych. Pojmanych ludzi wyznania wrogiego, takze nieuczestniczacych
w walkach, a tylko wyznajacych dang wiare, zamykano miedzy innymi w kos$ciotach,
ktore podpalano.

3 Koscioty reformatorskie odrzucity kult §wigtych.

40Chrze$cijanstwo nam wspolczesne zagrazajac instytucjonalnosei ko$ciota katolickiego, rozpada sie na
dziesiatki niewielkich mutacji poszukujacych pierwotnych tresci ideowych zawartych w Ewangeliach.
O wezesnych mutacjach chrzescijanstwa piszemy dale;.



Swiadomos¢ skladnikiem
kontaktu ludzi z ideologiami

Swiadomos¢ kategoria spoleczna, ale takze ideologiczna

Uznali$my, ze trzeba oméwic¢ meritum swiadomosci, gdyz terminu tego uzylismy juz
kilkakrotnie, pokazujgc jego znaczenie w ksztattowaniu sie ideologii z ich spotecznymi
funkcjami. Swiadomo$é jest pewnym stanem umystu czlowieka, ktora jest efektem
jego spotecznej socjalizacji, w tym zaprogramowanej ideologicznie edukacji.
Pragnac unikna¢ nieporozumien, podkreslamy, ze swiadomos¢ nie jest tozsama ze
swiatopogladem, o ktorym mowiliSmy juz wczesniej. Czym jest wigc $wiadomosé
w swej okreslajacej nie tylko poglady, ale takze zachowanie cztowieka tresci? Finalnie
uksztattowana swiadomos¢ okresla albo zachowanie si¢ indywidualne cztowieka, albo
tez jego stosunek osobisty do zachowarn lub poglgdow innych ludzi. Inaczej moéwiac,
swiadomos¢ jest stanem umozliwiajgcym samookreslenie si¢ cztowieka wobec
otaczajacych i wptywajacych na niego zjawisk spotecznych, wobec ktorych powinien
zaja¢ konkretne stanowisko. Kazda indywidualnie uksztattowana swiadomos¢ zawiera
w sobie elementy swiatopoglgdu®.

Przewaga w $wiadomosci cztowieka wiedzy empirycznej zawsze ostabia
jego wiezy z ideologia, ktorg wyznaje Iub tylko powierzchownie akceptuje, albo tez
odrzuca — niezaleznie od jej rodowodu metafizycznego czy materialistycznego.
Ideologie sq niejako wirtualnym wyobrazeniem Swiata majgcego by¢ po jego
urzeczywistnieniu tym oczekiwanym, czyli lepszym. Wiedza empiryczna zawsze ostabia
zwigzki cztowieka z jakimkolwiek wyobrazeniem, ktore nazwaliSmy wirtualnym.
Dodajmy jeszcze: u cztowieka zorientowanego swiadomo$ciowo w petni empirycznie
wszelki tak zwany fanatyzm swiatopogladowy nie jest mozliwy. Mozna uogdlniajac
powiedzieé, ze Swiadomosé cztowieka jest swoistq mieszankq interpretacyjng
osobistych przekonan obejmujgcych konkretne idee, fakty, zdarzenia, sytuacje.
Czesto obydwa pojecia: swiadomos¢ i swiatopoglgd traktowane sq zamiennie.
Szczegolnie dzieje si¢ tak wowczas, gdy swiatopoglad w indywidualnie uksztattowane;j
swiadomos$ci ma w niej miejsce dominujace.

410 $wiatopogladzie jako sktadowym elemencie §wiadomos$ci napisalismy w cze$ci pierwsze;.
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Swiadomo$é sktadnikiem kontaktu ludzi z ideologiami

Niejednokrotnie w warunkach do tego sprzyjajacych poszczegolne indywidualnie
kategoryzowane elementy $wiadomosci stajg si¢ sktadnikiem wyroznionej
w terminologii filozoficzno-spotecznej Swiadomosci zbiorowej. Swiadomo$é zbiorowa,
jako czynnik taczacy ze soba ludzi najczesciej egzystujacych w podobnych warunkach
materialnych i posiadajacych takie same potozenie spoleczne, moze dawac ludziom
silne poczucie integracji, a nawet wspolnoty. Jesli w tak odczuwanej wspolnotowosci
znajdzie si¢ miejsce dla jakich$ idei, wowczas Sswiadomo$¢ zborowa moze przejac
ceche akceptowanej zbiorowo ideologii.

W zastosowaniu praktycznym swiadomos¢ zbiorowa moze dotyczy¢ refleksji
dotyczacej wspolnego na przyktad potozenia spotecznego danej grupy lub warstwy
spotecznej. Ludzie majacy poczucie swojego poprzez taka sama §wiadomosé
zintegrowania moga podejmowac rozmaite zbiorowe czynno$ci majace na celu
realizacje¢ jakiego$ wspolnego dla nich interesu. Moze to by¢ walka o wiadze
lub o jej utrzymanie, ale tez o poprawe swojego niskiego potozenia spolecznego
powiazanego materialng bieda. Z tej przyczyny niektérzy wymienieni przez nas
wcezesniej filozofowie, niezaleznie od swoich orientacji ideowych, wskazuja na
istnienie Swiadomosci zbiorowej 1 jej znaczace spoteczne konsekwencje.

Swiadomos$¢ ludzi ze wzgledu na jej znaczenie spoteczne jest przedmiotem
rozmaitych edukacyjnych zabiegdw ze strony ludzi pragnacych uksztaltowaé
swiadomo$¢ czlowieka, aby w celu dla nich uzytkowym przystosowa¢ go do
odpowiednich pogladow, zachowan. Ksztattowanie indywidualnych lub zbiorowych
zachowan ludzi, w ktorych trescia jest jakis Swiatopoglad, nazywamy indoktrynacjg.
Indoktrynacja skutecznie przeprowadzona moze juz na wstgpie uniemozliwic¢
uformowanie si¢ u mtodego najczesciej czlowieka, wzglednie samodzielnie
uksztattowanej §wiadomosci.

We wspodlczesnym nam chaosie ideologicznym ludzie poddawani
konkurencyjnym wobec siebie presjom ideologicznym — nawet z pominieciem
wspomnianej indoktrynacji — przestaja miec¢ jaki$ osobisty stosunek do ideologii.
Ich §wiadomos¢, nawet w okresie dojrzatosci spotecznej, nigdy nie zostanie finalnie
uksztattowana. Wielu ludzi w istniejagcym chaosie ideologicznym nie jest w stanie
ustosunkowac si¢ poznawczo do docierajacych do ich §wiadomos$ci konkurencyjnych
norm, na przyktad etycznych. Jak napisaliSmy wcze$niej, kazda ideologia, aby spetni¢
okreslone przez nas kryteria definicyjne, musi dysponowa¢ witasciwymi dla niej
normami etycznymi*.

Brak u ludzi zaaprobowanych prze nich norm etycznych w rozréznianiu, co jest
dobre, a co zte w postegpowaniu codziennym, zaczyna przeradzac si¢ w rozchwiane
etycznie decyzje. Taki etyczny chaos jest przyczyna nie tylko konfliktow osobistych
u ludzi, ale tez spotecznych.

Pojawia si¢ w tym momencie sprawa ideologicznej tolerancji. Jesli tolerancje
$wiatopogladowa przyjmiemy za stanowiskiem ideowym liberalow, ze jest ona
synonimem wolno$ci osobistej cztowieka, to pojawia si¢ sprawa wskazanego na
podtozu swiatopogladowym chaosu etycznego. Nie sprzyja on integracji w spotecznych

“2Problemy etyki i norm etycznych omawiamy szerzej w czgsci pierwsze;j.



Swiadomo$é kategorig spotecznag, ale takze ideologiczng

kontaktach ludzi ze soba. Dlatego liberalizm, o czym jeszcze powiemy, ma w swoim
ideowym zanadrzu tak zwang etyke utylitarng. Czy ona jest w stanie przezwyci¢zy¢
konkurujace ze soba etyki religijne? Pozostawiamy to pytanie bez odpowiedzi.

Na znaczace zwiazki $wiadomosci z ideologiami wskazuje socjolog Jerzy
Szacki w swym dziele zatytutowanym Historia mysli socjologicznej*. Jak napisat —
pokazujac skomplikowang zalezno$¢ pogladow ludzi od ideologii — warto$¢ konkretne;j
ideologii jest niejednokrotnie negowana, gdyz ludzie podejmujacy krytyke konkretnej
ideologii pokazuja ja w obrazie zdeformowanym. Deformacja ta jest skutkiem procesu
socjalizacji wezesniejszej. Stad w niezamierzonej czgsto deformacji Swiadomosciowej
poddanej ocenie ideologii nastepuje mylenie porzqdku istniejgcych spolecznie faktow
z porzqdkiem wartosci niesionych przez dang, propagowang ideologie. Kazdy bowiem
fakt spoteczny moze przybiera¢ rozmaity koloryt ideologiczny.

Pomieszanie wartosci z faktami spolecznymi powoduje, ze takie same
nierealistyczne obrazy swiata spotecznego prezentuje ta zdawaloby si¢ nowa,
odmienna od poprzedniej ideologia, poddana ocenie porownawczej. Inaczej mowiac,
opowiedzenie si¢ za dang ideologia nie jest jednoznaczne z wyprowadzeniem ze
swiadomosci ludzi pozostatosci poprzedniej, zazwyczaj przekazywanej im w okresie
edukacyjnej indoktrynacji. Jest to praktycznie niemozliwe. Podobne przekonanie
co do udziatu $§wiadomosci w ocenie konkretnych ideologii, prezentuje obszernie
wezesniej omawiany K. Mannheim w swoim dziele zatytutowanym Ideologia
i Utopia**. Jak napisal: oceny zycia spolecznego z odniesieniem sig¢ do danej ideologii
nie mogq odbywac si¢ z wylgczeniem swiadomosci cztowieka to zZycie oceniajgcego,
a uformowanej jeszcze przed podjeciem konkretnej oceny. Stad takie oceny moga by¢
zaskakujgco subiektywne. Wskazany socjolog nie uwalnia od pewnej subiektywizacji
ocen, takze badaczy wyspecjalizowanych w ocenach ideologii. NapisaliSmy o tym
wczesnie;.

Dodatkowo ocene konkretnej ideologii w jakim$ mozliwym zakresie
obiektywnym utrudnia fakt, ze §wiadomosc jest ciagle bombardowana jakimi$ ideami
proponujacymi poprawe ich potozenia spotecznego. Ideaty takie sa dobrze wyczuwane
przez oméwionych wcezesniej kreatorow rozmaitych ideologii, ktore nazwaliSmy
roboczymi. Roboczymi dlatego, ze sa one konstruowane, aby by¢ narzedziem ludzi
pragnacych zdoby¢ jaka$ wiadzg¢ nad innymi. Rozmaite fascynacje ideologiczne
w istniejacym wspotczesnie chaosie ideologicznym wdzierajq sie do swiadomosci
ludzi 1 zabijaja swoja pozorng atrakcyjnoscia jej tres¢, nawet jesli jest ona w miarg
uksztattowana.

Stad ideologie robocze, nawiqzujgc do biezgcych, a niezaspokojonych
dostatecznie potrzeb spotecznych, szybko staja si¢ atrakcyjne, gromadzac wokot swoich
idei spore liczebnie grona fanatycznych zwolennikow. W tej sytuacji utrzymanie
stabilnego porzadku spotecznego, a mamy na uwadze demokracje liberalne®, jest
utrudnione.

“Opublikowane jako wydanie nowe przez Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002.
4 Opublikowane w przektadzie Jana Mizifiskiego przez Wydawnictwo Alethea, Warszawa 2008.
4Pojecie demokracji liberalnej omawiamy dalej.
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Swiadomo$é sktadnikiem kontaktu ludzi z ideologiami

Ludzie tesknig za jakimi$ ozywiajacymi ich psychike ideami. Swiadomos¢
osobista czlowieka, w ktorej zawarte jest przekonanie, ze w nic nie wierzy w jej
wymiarze §wiatopogladowym, kaze mu zastanawiac si¢, bo nie moze by¢ inaczej,
chociazby nad jakims wzorcem osobistego zachowania. Bowiem wyksztatcenie przez
poszczegolnego cztowieka indywidualnych norm moralnych przydatnych w jego
egzystencji spolecznej jest niezmiernie trudne. Mozna powiedzie¢, ze w praktyce zycia
codziennego nie sposob uciec od ideologii jako etycznego kierunkowskazu zyciowego.

Poszukiwanie prawdy

skladnikiem swiadomosci u G.W.F. Hegla

Na swiadomos¢, jako kategorie analizy zycia spolecznego w aspekcie jego sprawnosci
funkcjonalnej, zwrdcil uwage opisany juz wezesniej metafizyczny idealista G.W.F.
Hegel*. Przypominamy, ze filozof ten, metafizyk odwotujacy sie do absolutu bedacego
dla niego wylacznym zrédtem norm etycznych, nie umniejsza znaczenia spotecznego,
ktore w procesie statego dazenia w poznaniu ludzkim do ich merytorycznej
doskonatos$ci — sa od tejze doskonatosci jeszcze dalekie. Stad wlasnie wedtug tego
filozofa pochodzi zmiennos¢ merytoryczna wszelkich norm wartosciujgcych o cechach
etycznych.

Tak rozumiana dialektyka dotyczy kazdego cztowieka, ktéry bedac pod
wplywem norm etycznych w danym czasie obowigzujacych, niejednokrotnie
zastanawia si¢ nad ich spoteczng przydatnoscig. Poglad G.W.F. Hegla jest —
naszym zdaniem — zaskakujgco ciekawy 1 warty przywotania, gdyz jakby na to nie
spojrzeé tagodzi dotychczasowq skrajnosc¢ pomiedzy absolutyzujgcymi metafizykami
a materialistami. opowiadajgcymi sie za relatywnoscig wszelkich norm etycznych.

Tenze filozof pojecie prawdy utozsamia wylgcznie z procesem poznawczym,
ktory nazwat obiektywnym, to znaczy niezaleznym od twierdzen religijnych. Jednak
czy taka obiektywnos$¢ poznawcza jest nig w rzeczywistosci? Jest to niemozliwe,
gdyz umyst ludzki moze si¢ do obiektywnej oceny norm etycznych jedynie zblizac.
Dlatego dalekie od ich rzeczywistej obiektywnosci definiowane przez religie normy
etyczne maja cechy norm misyjnych. Podobny charakter ma religijne pojgcie absolutu
wyrazone w postaci boga. W istocie ludzie odwotujac si¢ dla wzmocnienia wartosci
gtoszonych przez siebie pogladow moralnych — do religijnie wyobrazeniowego
boga — nie majg §wiadomosci, ze to oni sami sg niejako tworcami konkretnych
norm moralnych.

Wedhug G.W.F. Hegla utozsamianie absolutu z postacia jakiego$ boga jest
rezultatem specyficznej wiasciwosci rozumu, jaka jest wyobraznia. Dlatego tez
absolut jest mocg nadprzyrodzong wytgcznie wyobrazeniowa. Ludzie jednak pragna
urealnienia swojej wyobrazni i dlatego postuguja si¢ pojeciem realistycznego
przeobrazonego w postaé najczesciej ludzka boga.

4Poglady G.W.F. Hegla odnoszgce si¢ do niniejszego fragmentu omawiamy na podstawie wczesniej
przywotanych jego dziet.



Poszukiwanie prawdy sktadnikiem $wiadomosci u G.W.F. Hegla

Zazwyczaj normy moralne sq w zatozZeniach religijnych ostatecznymi, to znaczy
juz moralnie doskonatymi. W rzeczywistosci obiektywnej, to znaczy wybiegajacej
poza ograniczong zdolno$¢ poznawcza rozumu, wszelkie normy moralne’ rozniace
si¢ trescia od siebie sa jednym z etapow niekonczacego sie procesu zblizania si¢ ludzi,
do ich juz absolutnej etycznej doskonatosci.

Z tego to powodu przekonanie ludzi, ze gloszone przez dane religie tak zwane
prawdy moralne sa w istocie jedynie jakim$ uchwyconym przez rozum fragmentem
finalnej prawdy absolutnej. Dlatego konkretny zbioér norm moralnych gloszonych przez
kolejna religi¢ jest postgpem w dazeniu do doskonalenia ludzkich zachowan. Postep
taki mozna nazwa¢ nieustannym zblizaniem si¢ ludzi do owej absolutyzowanej prawdy
moralnej. Dzieki takiemu procesowi ludzie stale doskonala si¢ w warto$ciowaniu
norm moralnych. W dazeniach ludzi do rozpoznawania prawdy moralnej miesci si¢
takze idea sprawiedliwos$ci spoleczne;.

Warto zaakcentowaé, ze G.W.F. Hegel ucieka od tradycyjnych powigzan
zachowan ludzkich z wiarg stanowiong religijnie. Dla niego wiara jest rodzajem
nieuswiadomionego przekonania, Ze istnieje cos, w co si¢ wierzy i nic poza tym*s. W tle
kazdej religii mie$ci si¢ takie podejscie do postulowanych przez nig norm moralnych,
w ktorych wiara tworzy u ludzi przekonanie, Ze to wlasnie gloszone w jej ramach
normy moralne — sg juz w pelni doskonate i dlatego niemogace by¢ zmienionymi.
Religie w swej roznorodnos$ci w propagowaniu norm moralnych sprawiaja, ze
obowiazujace, zgodnie z ich doktrynami, normy moralne r6znig si¢ w swojej tresci.
Ten fakt — zdaniem G.W.F. Hegla — utrudnia proces poznawczy w poszukiwaniu
norm moralnych, tych zblizonych w swojej tresci do finalnie doskonatych.

Wiara o podtozu religijnym ma jednak wedlug filozofa tez cech¢ znaczaco
dodatnig: jest nig przekazywany wyznawcom danej religii optymistyczny przekaz,
ze juz teraz zycie ludzkie zgodne z postulatami danej religii moze by¢ w jego ocenie
moralnej, tak natychmiast, lepsze.

Taki zblizajqcy sie do doskonatosci moralny przgdek spoteczny, a prezentowany
przez kolejne religie, stanowi dzigki poznaniu dialektycznemu humanistyczng
perspektywe ludzkosci. Jest to rezultatem nie objawien, a rozumu ludzi szczegdlnie
uduchowionych, ktorzy sa wrazliwi na poj¢cie sprawiedliwosci spotecznej. Dodajmy:
wspotczesnie rozumianej, o czym napisalismy dalej. Nie zmienia to faktu, ze rozum
u G.W.F. Hegla jest wobec absolutu jedynie stuzebny. Ta wzgledna autonomia rozumu
polega na tym, ze zostal on u niektorych ludzi, dzigki darowi ze strony absolutu,
wyposazony w wolg nieustannego poszukiwania istoty ideatu norm moralnych.
Bledy popelniane przez ludzi w tych poszukiwaniach sg czyms oczywistym, bo
wynikajacym z istoty dialektycznego procesu dochodzenia do moralnych prawd.

4TPojecie norm moralnych pochodzi z szerzej rozumianych zasad wieloznacznego postepowania
uczciwego, nazywanego dos¢ szeroko pojmowang moralnos$cig. Normy etyczne, jak napisaliSmy
W cze§ci pierwszej, sa sprecyzowane w formie umownego kodeksu postgpowania nazywanego przez
nas — wedtug ich wskazan — takze umownie uczciwym. Kazda z ideologii, a mamy na uwadze takze
$wieckie, ma w swoich przestaniach co$ w rodzaju takiego kodeksu etycznego.

480 wierze i jej podtozu ideologicznym oraz psychologicznym piszemy obszerniej w czgsci pierwszej.
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Istotg dialektyki jest nieustanne przebijanie si¢ prawdy o normach moralnych poprzez
petne zafalszowan poszukiwania wyznaczane ludzkim bledem.

Jesli ludzie maja przekonanie, ze to, co robig lub jak si¢ organizuja, jest w ich
przekonaniu doskonale — a takie w swoim zatozeniu postulatywnym sa religie — to
tego rodzaju oceny trzeba zaliczy¢ do pojeciowej kategorii swiadomosci fatszywej. Nie
zmienia to faktu, ze doswiadczenie, ktore jest konsekwencja ludzkiego uczenia si¢ na
popetnianych btgdach, jest w dazeniu do moralnej doskonatosci zycia spotecznego
niezwykle znaczace. Jednak doswiadczenie w procesie nieustannego zblizania si¢
ludzi do doskonatosci moralnej jest tylko podtozem ciagle odleglej od tej doskonatosci
moralnej swiadomosci fatszywej.

Jak stwierdzit G.W.F. Hegel pojecie Swiadomosci fatszywej jest wyttumaczeniem
tego, co ludzie robiq i jak wspdlistniejq ze sobg, a co po uptywie czasu, jak sami
stwierdzajq, ze to, co robiq niejednokrotnie w perspektywie historycznej okazuje sie
pomytkq.

Na skutek doswiadczenia ludzie tkwigcy w $wiadomosci fatszywej moga
w miar¢ obiektywnie stwierdza¢, co we wspoldzialaniu uznawanym religijnie za
normatywnie doskonate okazywato sie, zwlaszcza w perspektywie historyczne;j,
etyczng pomyika.

Z tego to powodu G.W.F. Hegel nie odrzucat warto$ci dos§wiadczenia
empirycznego, a co wigcej uznat to doswiadczenie za jedyny drogowskaz w dazeniach
do doskonalenia norm zycia spotecznego. Tylko do§wiadczenie ludzkie wlasciwie
wykorzystywane moze, wedtug niego, przyspieszyc¢ te doskonalagce moralnie zmiany
spoleczne podazajace w kierunku doskonatosci wartosci niesionych przez absolut.
Jednak — co filozof podkreslit — doswiadczenie chociazby najbogatsze, zawsze
bedzie obarczone btedem niedoskonatosci.

Dlatego budowane na swiadomosci fafszywej nawet najbardziej
perspektywistyczne wizje doskonatych porzadkow spotecznych nie moga zblizy¢ sie
do prawdy obiektywnej, tkwigcej w absolucie. Catkowite §wiadomosciowe osiagnigcie
takiej prawdy w jakim$ wymiernym okreslonym z gory czasie nie jest mozliwe.

Czy takie stwierdzenie moze zniech¢ca¢ do poszukiwania owej moralne;j
doskonato$ci w zachowaniach ludzi? Aby da¢ odpor takim pesymistycznym
przekonaniom, G.W.F. Hegel odwoluje si¢ do specyficznej wlasciwosci rozumu,
jaka jest nieodparta cheé doskonalenia funkcjonujgcych spotecznie norm etycznych.
Z tej to wlasciwosci wywodzi si¢ dialektyka procesu doskonalenia si¢ zycia ludzi
w jego przejawach moralnych. Z pogladéw filozofa mozna wnioskowac, ze ludzie
w poszukiwaniu prawdy absolutnej w jej etycznym wyrazie robig to nie§wiadomie. Ich
swiadomos$¢ w tych poszukiwaniach ogranicza si¢ do postrzegania faktu, ze etyczne
normy dotychczasowe sg wyraznie niedoskonate. Jednak ludzie nie przypisujg tym
normom niedoskonatosci, a religijnie motywowani uwazaja je za finalnie doskonate.
W takim przekonaniu sami uznajg si¢ winnymi za ich nieprzestrzeganie. Normy,
ktore nie sa dopasowane w petni do potrzeb zycia spotecznego, sa w istocie dalekim
od doskonatosci produktem poszukiwania moralnej prawdy obiektywne;j.



Swiadomo$é w pogladach K. Marksa oraz M. Webera

Komentujgc poglady tego filozofa, powiemy, ze przyjety przez niego, jako skutek
dialektycznych przemian, relatywizm norm etycznych moze wspotcze$nie powodowac
u ludzi bardziej zwracajacych uwage na warunkujacy ich zachowanie §wiatopoglad
pewna swiadomosciowq rozterke co do wartosci etycznej norm obowiqgzujgcych.
Sprzyja takiej moralnej rozterce historycznie pojmowany czas nazwany przez samego
filozofa europejskq nowozytnosciq. Filozof chcac niewatpliwie osadzi¢ swoje poglady
na przejawach zycia spotecznego jemu wspotczesnego, wskazuje na fakt wyzwalania
si¢ ludzi z religijnych ograniczen teologicznych. Wedlug niego takie ograniczenia
powodowaty u ludzi, w tym takze u myslicieli, zawezenie ich §wiadomosci — do
akceptacji wyltacznie doktrynalnej idei boga chrzescijanskiego.

Na marginesie pogladow G.W.F. Hegla pragniemy zauwazy¢, ze — co nas
dziwi — w jego rozwazaniach zabrakto odniesienia do norm etycznych islamu. Religia
ta odnotowata swoje zaistnienie, takze europejskie. Jednak na usprawiedliwienie
filozofa mozna powiedzie¢, ze islam, jak kazda religia, pragneta i zreszta nadal
niezmiennie pragnie absolutyzowac gloszone normy etyczne.

Swiadomos¢ w pogladach K. Marksa oraz M. Webera

Swiadomos¢ ludzi, jako znaczaco potencjalny, aktywizujacy czynnik do dziatan
na rzecz zmian spolecznych, wziat pod uwage byly zresztg heglista, a poézniej
radykalizujacy materialista niemiecki, Karol Marks. Wptyw tego mysliciela na
wiedze o ksztaltowaniu si¢ §wiadomosci spotecznej jest nie do zastgpienia. Wedtug
niego $wiadomos¢, a w niej ukryty Swiatopoglad, to wylgcznie ukierunkowany na jakgs
ideologie metafizyczng poziom zafalszowanej swiadomosci. Swiatopoglad zawarty
w $wiadomosci kojarzylt z tradycyjnymi, obyczajowo utrwalonymi wierzeniami
religijnymi. Swiatopoglad wywiedziony z religii byt dla niego swoistym opium
dla mas®. Zatem taki §wiatopoglad nie moze by¢ nosicielem sprawczym zmian
spotecznych — a wylagcznie je hamowac. Klasa robotnicza bedaca sama w sobie
nosicielem zmian spotecznych, z czasem wyzwoli si¢ ze §wiadomosci, w ktorej
swiatopoglad religijny ma u niej znaczenie dominujace.

Na podstawie materialistycznego przekonania, ze byt materialny okresla
swiadomosé, wyprowadzil pojecie swiadomosci klasowej Scisle zwigzanej z klasq
robotniczg. To klasa robotnicza na podtozu §wiadomos$ci wlasnego, klasowego
potozenia potrafi zerwac kajdany zniewolenia kapitalistycznego i staé si¢ grabarzem
kapitalizmu utozsamionemu z niesprawiedliwym porzadkiem spotecznym. Wedtug
K. Marksa to swiadomos$¢ klasowa nazwana rzeczywistq jest tg sita tkwigca w klasie
robotniczej i to ona, w jakim§ momencie historycznym, wyzwoli od zaleznosci od
innych samgq siebie.

Inaczej mowiac, swiadomosé prawdziwa, ktora w obrebie proletariatu narasta,
zastepujac falszywq, wymusi nieomal na proletariacie odegranie roli grabarza
kapitalizmu. K. Marks przepowiadajac upadtos¢ kapitalizmu, podkreslat, ze jego

4 Autorem tego wyrazenia jest materialista L.A. Feuerbach, opisany w czesci pierwszej.
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zapowiedzi nie maja charakteru proroczego. Jako analityk Zycia spolecznego po
prostu byl przekonany, ze odkryt prawa nim rzadzace i w tym lezy jego subiektywnie
odczuwana zastuga.

Mozna zastanowic sig, czy K. Marks probujac wyzwoli¢ sie z metafizyki
heglowskiej, nadal w niej tkwit. Przeciez twierdzit, ze ludzie postepujac zgodnie
ze swoim doswiadczeniem, tylko w swoim mniemaniu sg autorami swoich dziatan.
U K. Marksa heglowski absolut zostal zamieniony na swiadomos¢ klasowqg
proletariatu, ktory niejako misyjnie zostat powotany do przeprowadzenia zmian.
A musza one nastapi¢ wedtug prawa rozwoju spotecznego. Wedtug K. Marksa
upadek kapitalizmu i dziejowa w nim rola proletariatu ma by¢ skutkiem przeksztalcen
spoteczno-ekonomicznych niezaleznych od woli ludzi. Jednak niezaleznie, czy ludzie
tego chca, czy tez nie w akcie przemian uczestniczg i w pewnym momencie sobie
to u§wiadamiaja. Podobnie byto ze §wiadomoscia klasowa burzuazji, ktora stata si¢
dziejowym narzedziem przemian powodujacych upadek feudalizmu. Feudalizm byt
formacja spoteczno-ekonomiczng — takze podobnie jak kapitalizm — przejsciowa™.

K. Marks, podobnie zreszta jak G.W.F. Hegel, celowo operowat pojeciem
swiadomosci®'. Mozna powiedzie¢, ze za posrednictwem obydwu myslicieli tak od
siebie ideologicznie odmiennych swiadomosé zostata wprowadzona jako pojecie
znaczqgce do analiz Zycia spotecznego. Jednak, co trzeba zauwazy¢: swiadomosé
w koncepcji obydwu myslicieli stata sie kategoriq opartg na wierze. Jesli nie
powinno to dziwi¢ w odniesieniu do poglgdow G.W.F. Hegla, to zastanawiajgce jest
wykorzystanie wiary u K. Marksa.

Poglad K. Marksa utwierdza nas w przekonaniu, ze budowanie jakiejkolwiek
swiadomosci wynikajacej z konkretnej ideologii musi oprze¢ si¢ na fundamencie,
jakim jest wiara. Nawet wowczas, gdy pozbawimy ja charakterystyki religijne;j.
Odpowiada nam poglad K. Marksa, ze wylacznie wiara zamieniona na subiektywnie
pojmowang swiadomos¢ prawdziwg byla sita napgdowa do walki w odniesieniu do
weczesnych chrzescijan, ale przeciez takze marksistowsko zorientowanych robotnikow.
Tak podporzadkowana $wiatopogladowi marksistowskiemu, oparta na wierze
$wiadomos$¢ miata da¢ robotnikom site do walki z wyzyskiem kapitalistycznym.

Mozna powiedzie¢ dzisiaj z perspektywy juz historycznej, ze zapowiadana przez
K. Marksa misja klasy robotniczej nie spetnita si¢ i sam tworca ideologii robotniczej
okazatl si¢ rownie niepoprawnym, jak wielu jego poprzednikow, utopista. Jednak
pokazat, jak w odpowiednim historycznym momencie mozna umiejetnie manipulowac
zbudowang na ideologii swiadomos$cia, wynikajaca z wiary o jej wyjatkowosci,
poréwnywalnej do prawdziwej. Dodajmy, ze manipulowanie $wiadomoscia polegato
u K. Marksa raz na odwotywaniu si¢ do uwarunkowan spotecznych zwanych przez
niego obiektywnym bytem, a w innym przypadku do dziejowego, niezaleznego od woli
ludzi procesu przemian spotecznych. Z metafizycznym porzadkiem przyczynowo-
skutkowym. Stad znamienna u K. Marksa przewidywalno$¢, co nastapi po kapitalizmie.

S0 Powracamy do tych rozwazan we fragmencie przeznaczonym na omowienie ideologii marksistowskiej.
S'K. Marks doktoryzowat si¢ u G.W.F. Hegla, stad jego koncepcja materialistycznej dialektyki
zapozyczona jako forma ewolucji z dialektyki heglowskie;.



Swiadomo$é w pogladach K. Marksa oraz M. Webera

Poprzez metafizyke swojej ideologii K. Marks otworzyl dos$¢ szeroko
przystowiowe drzwi do manipulacji potezng w swej liczebnosci klasg ludzi
domagajacych si¢ zmian spolecznych. U jednych zapowiadany przez K. Marksa
wyobrazeniowy ideologicznie komunizm, ktory jako widmo juz w XIX wieku miat
krazy¢ po Europie, wyzwalat nadzieje, a u drugich, mniej spotecznie licznych,
posiadajacych na wlasno$¢ srodki produkceji — strach®. Czy K. Marks w manifescie
komunistycznym zapowiadatl rewolucje? Zdaje si¢, ze motywowany silag wilasnej
wyobrazni ostrzegal tylko przed czyms, co nieuchronnie nastapi. Wedtug K. Marksa
nie jest mozliwe powstrzymanie ewolucji zmieniajacych si¢ porzadkéw spotecznych
i dlatego odkrycie przez niego tego procesu wymaga natychmiastowej rozwagi.
Rozwaga taka u ludzi dysponujacych wladza moze pomdc w uniknigciu niewatpliwego
chaosu spotecznego, a takze tego znaczacego, nazwanego rewolucja.

K. Marks, a mamy takie przekonanie, byt ostatnim w dziejach ludzkos$ci
ideologiem — wszechstronnie manipulujgcym swiatopoglgdem ludzi, bedacym
sktadnikiem ich szerzej pojmowanej swiadomosci. Niewatpliwie do swiadomosci
z jej odcieniem $wiatopogladowym, nazywanej przez niego klasowgq, przywiazywat
znaczacg wage i na niej wspart swoja robotniczq w istocie ideologie.

Zdecydowanym przeciwnikiem wszelkiego ewolucjonizmu nawigzujgcego do
metafizyki praw rozwoju zycia spolecznego byt znany, zorientowany materialistycznie
niemiecki socjolog Max Weber Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku. Jak
wynika z jego dzieta wielowatkowego tematycznie zatytulowanego Gospodarka
i spoleczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej>, ten ekonomizujacy socjolog odrzucit
marksowska koncepcje przeksztatcen zycia spotecznego bedgcego rodzajem materii
podlegajgcej prawu przemian niezaleznych od woli ludzkiej. Wedtug niego K. Marks
wprowadzit do zycia spotecznego nowy rodzaj zmaterializowanej, bo pozbawionej
boga ideologicznej metafizyki.

Pojawiaja si¢ jednak pytania: jesli odrzucimy jako zbedny bagaz ideologiczny
wszelka metafizyke, to czy jest mozliwe, aby tak skonstruowana ideologia nie byta
pozbawiona norm moralnych. Oczywiscie mozliwa jest zawsze moralnos$¢ nakazowa,
ta egzekwowalna. Zatem czy istnieje mozliwo$¢ zaistnienia moralnosci i w niej
zawartych norm etycznych nawet wowczas, gdy ludzie nie sg do tego zmuszeni
obowigzujacym prawem? Na takie pytania nie znajdujemy u M. Webera odpowiedzi.

Swiadomo$¢ wspotczesnego cztowieka jest wedtug M. Webera wypehiona
ogromem przetworzonych informacji o przejawach zycia codziennego, ale tez co trzeba
podkresli¢, formowana przy wykorzystaniu nowych socjotechnik manipulujgcych
swiadomosciq ludzi. Jednak czy w takich spotecznych uwarunkowaniach przecietny
cztowiek jest w stanie wytworzy¢ na wlasny uzytek jakie$ normy etyczne odpowiadajace
mu osobiscie i zapewniajace w miare niekonfliktowe wspotzycie z innymi? Ideologia,

$20dwotujemy sie do broszury opublikowanej w wielu jezykach, a zatytutowanej Widmo komunizmu
krgzy po Europie.

53 Opublikowanym w przektadzie Doroty Lachowskiej przez Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2002.
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aby by¢ w miare uzyteczna, musi zawiera¢ w sobie obok regul organizujacych zycie
spoleczne takze zestaw norm etycznych, takich juz nienakazowych.

W pomystach ludzi zawsze przejawia si¢ wyobrazana przez nich wizja
zachowania si¢ doskonatego a normatywnie ustalonego, to znaczy przynoszacego
w swoich skutkach optimum tego, na co si¢ oczekiwalo w kontaktach z innymi ludzmi.
Zachowanie takie nie powinno jednak narusza¢ interesu innych, co nadawatoby
danemu osobistemu zestawu norm etycznych, walor spoteczny. Pojawia si¢ tutaj
miejsce dla jakiej$ ideologii. Dotykamy tutaj problemu indywidualizacji zachowan
indywidualnych, ktore trudno pogodzic z interesem wszystkich*.

Wyprowadzajac wnioski z przedstawionych pogladow, powiemy, ze
dostosowywanie si¢ ludzi do wymaganych spotecznie norm moralnych ma nie
tylko swoje zroédto w wierze w ich prawdziwo$¢. Zazwyczaj czlowiek dany zbior
norm moralnych $wiadomie wybiera, albo tez nabiera do nich przekonania, ze
sa niezastapione poprzez ich poznanie metoda socjalizacji lub przymusu®. Jesli
socjalizacja przebiega tagodnie, ale tez konsekwentnie wpojone normy moralne
staja si¢ dla danego cztowieka podtozem motywacyjnym jego aktywnosci i ocen
w odniesieniu do zachowan innych ludzi. Normy moralne narzucone przymusem
sa respektowane tylko wowczas, gdy jest to konieczne. W warunkach wzgledne;j
swobody, nawet okresowej, ludzie powracaja do norm wczesniej im wpojonych.

Czgsto osobisty konflikt z normami uznanymi za narzucone jest wyciszany
w $wiadomosci cztowieka poprzez ich akceptacje dla uspokajajacego psychicznie
swigtego spokoju. Z takiego przekonania wynika spoleczny, niezmiernie dtugi proces
przystosowawczy do narzuconych ludziom norm moralnych. Procesowi adaptacji
podlega zatem takze Swiadomo$¢, o czym juz pisalismy.

S*Mimo wszystko nie przewidujemy, aby w przyszto$ci pojawita si¢ jaka$ ideologia, ktora by byta
w pelni uniwersalna. Zawsze jakas cze$¢ danej spotecznosci jej podporzadkowanej bedzie uwazata,
ze niektore jej dyrektywy sa sprzeczne z ich osobistymi interesami.

3 Moze to by¢ takze przymus wychowawczy, gdyz proces wychowania mozna sprowadzi¢ do
intencjonalnego wpajania norm moralnych innym, zgodnie z przekonaniem osoby wychowujace;j.



Ideologia i wladza
w dwoch ocenach poznawczych

Dlaczego wladza nie moze obejsc¢ sie bez ideologii?

Poglad M. Webera

Nad powigzaniami wladzy z ideologiami zastanawia si¢ takze Max Weber’® w swym
wielowatkowym dziele Gospodarka i spoleczenstwo. Socjolog utozsamit wltadze z sitq
podporzqdkowujgcq ludzi, ktorg nazwat panowaniem. Wedtug niego zakres kazdej
sity wladczej nad ludzmi ma swoje zrodto w ideologii, ktéra w danym historycznym
momencie determinuje porzadek spoteczny. To z ideologii panujacej wynika, w jakim
zakresie wszelka wladza jako sita zmuszajgca ludzi do postuszenstwa, personifikowana
przez konkretng jednostke lub bedaca w posiadaniu jakiej$ grupy, uzyskuje zakres
mozliwo$ci w podporzadkowywaniu sobie cztonkéw danej spotecznosci. Mozna
powiedziec, ze bez wsparcia ideologicznego zadna witadza nie moze jej po pierwsze
zdoby¢, a po drugie utrwalic.

Dla tego badacza panowanie ideologii, a ma on na uwadze okreslone kregi
spoteczne czy tez warstwy, moze mie¢ réznorodne podtoze czynnikowe. 7o ideologia
panujgca zapewnia ludziom wladzy ich uprawnienia polityczne, ekonomiczne, rodowe,
zwyczajowe. Socjolog unika wyrazenia ideologia, zast¢pujac to pojgcie powigzaniami
charyzmatycznych przywodcoéw z jakas$ ideg boga. M. Weber swoje rozwazania
o ideologiach sprowadza wylacznie do ideologii religijnych®’. Jak napisat, o panowaniu
religii, z ktorej wylania si¢ wladza ukierunkowana na poszczegolne dziedziny zycia
spotecznego, mozna moéwi¢ wowczas, gdy religia taka wylania si¢ ze wezesniejszej
aktywnosci ludzi nazywanych prorokami. To prorocy ujawniajac swoj, jak si¢ wyraza,
kunszt przekazu idei, zapoczatkowujg panowanie konkretnej ideologii.

Na bazie wspomnianego kunsztu, ktére zdotato przekonaé ludzi i przeksztatci¢
dang ideologi¢ w rezim obowigzujacy spotecznie, ideologia ubrana w szaty panujgcej

M. Weber zapoczatkowat poglad, a ten poglad bardzo nam odpowiada, ze zakonczyt si¢ czas,
w jakim wyodrgbniano socjologi¢ od nauk ekonomicznych. Dzisiaj kazde badanie jakiekolwiek
faktu spolecznego nie moze wylacza¢ jego odniesien uzasadnianych ekonomicznie. Czasem tez
psychologicznie.

STPowdd byt oczywisty: za zycia socjologa ideologie $wieckie z zaprogramowang wladza absolutna
jeszcze nie zaistnialy.
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spotecznie zaczyna przybiera¢ posta¢ instytucjonalng. Ten proces jest podstawa
zarysowujacej si¢, a nast¢pnie utrwalajacej struktury wiadczej. M. Weber nazwat
ten proces podiozem formutujgcych sie struktur spotecznych wedfug wzorcow
narzuconych przez dang religiec. W odniesieniu do chrze$cijanstwa forma jego
instytucjonalizacji stat si¢ kosciot. M. Weber wskazujac na budowanie potegi wladczej
kosciota, nawigzuje dosc czesto do znaczenia wpajanej ludziom glebokiej wiary
w monoteistycznego zZywego boga. Zdaniem socjologa monoteistyczny bog, ktory
mial przybra¢ posta¢ cztowieka, najsilniej wzmocnit absolutng wtadze kosciota, bo
taka wizja najskuteczniej oddziatywala na wyobrazni¢ ludzi.

Dorota Lachowska zaro6wno ttumaczka, jak i komentatorka dziet socjologa, we
wstepie do przywolanego wyzej dzieta poddaje analizie poglady M. Webera. Wedtug
niej uczony byt przekonany, ze charyzma Jezusa i pierwszych ewangelistow nie zdotata
narzucic¢ spoteczenstwom pierwotnie zapowiadanego chrzescijanskiego porzqdku
spotecznego. Mimo niewatpliwej sity charyzmatycznej glosicieli nauk Jezusa, kosciot
swoja potege wladcza zawdzigczat w §redniowieczu wytacznie losowym zdarzeniom.
Takim wylacznie losowym zdarzeniem byta wedtug M. Webera pierwsza akceptacja
chrzescijanstwa jako religii dominujgcej spotecznie, bo upanstwowionej, przez cesarza
Teodozjusza Wielkiego w koncu IV wieku.

M. Weber podkreslajagc znaczenie tej instytucjonalizacji kosciota, napisat,
ze dopiero ta petna, niepodwazalna pozycja spoteczna kosciota zapewnita mu
panowanie, a nastepnie juz w sredniowieczu przeobrazenie si¢ chrzescijanstwa w nowq
religie. Nowg religie odwotujgcq sie do chrzescijanstwa nazwat neokatolicyzmem.
To $redniowieczny neokatolicyzm w fazie swojego absolutystycznego panowania
wprowadzit nieznang wczesniej w chrzescijanstwie zasade nieomylnosci uchwat
soborowych. Wedtug M. Webera dopiero wowczas ko$ciot staf sie w petni instytucjg
wiadczg.

Instytucja ko$ciota znalazta swoje absolutystyczne wladcze uzasadnienie
w pogladach teologa, uznanego przez 6wczesny §wiat chrzescijanski, Tomasza
z Akwinu z XIII wieku®®. Od czaséw uznania pogladéw Tomasza za wiodace
w kosciele katolickim, instytucja ta wedtug komentarza D. Lachowskiej stala si¢
dla M. Webera przymusowg wspolnotq wiernych. Dodajmy od siebie: zintegrowana
w koncepcji teologicznej w jednolity organizm spoteczny.

M. Weber zajat si¢ problematyka wiadzy religijnej takze w odlegtej starozytnosci.
Wskazat wigc, Ze juz starozytni kaptani wprowadzali wladce §wieckiego w poczet
pomazancow boskich. Socjolog przywotuje tez zupelnie podobne do $redniowiecznych
praktyki duumwiradcze® zaistniate w porzadkach mezopotamskich, funkcjonujacych
ponad XX wiekow p.n. era. W egipskiej z kolei religii wladca zwany faraonem
zostawal po prostu bogiem. Na podobne ubdstwienie wladcy zdecydowano si¢ juz
pod koniec ery sygnowanej narodzeniem Jezusa — w cesarstwie rzymskim. Zdaniem

8 Do pogladdw spotecznych tego fundamentalnego dla ideologii kosciota katolickiego teologa bedziemy
jeszcze niejednokrotnie nawigzywac.

%0 koncepcji religijno-$wieckiego duumwiratu jako pomystu na doskonaty porzadek spoteczny
piszemy obszerniej w czg¢$ci pierwsze;j.



Dlaczego wtadza nie moze obejs¢ sie bez ideologii? Poglad M. Webera

M. Webera chrzescijanstwo nie bylo w tym zakresie oryginalne. Takze przywodca
kosciota rzymskiego, nazywany papiezem, namaszczat cesarzy i kroléw, uznajac ich
za pomazancow bozych.

M. Weber rozwijajac swoje poglady dotyczace instytucjonalizacji wladczej
chrzescijanstwa, zastanawial si¢ w perspektywie historycznej nad stopniem
charyzmatyzacji instytucji nazywanej kosciofem. Charyzmatyzacja instytucji zwanej
ko$ciotem i nazywanej przez kaptanow $wieta wynikata z potrzeby zabezpieczania
interesow wladczych kaptanéw. W tym konteks$cie socjolog zgrupowanych w kosciele
kaptanow nazywa zwigzkiem spotecznym, podkreslajgc jego hermetycznosc.

Podejmujac charakterystyke kosciota w zrozumieniu jego jako instytuciji,
napisal, ze organ ten zapewniajqc sobie panowanie nad zyciem spotecznym, zostat
przez swoich rzecznikow nakierowany na maksymalne wykorzystywanie posiadanej
mocy wiadczej. Dlatego tez idee stanowiace podstawe istnienia wladczego kosciota
w jego fazie zaistnienia poczatkowego staty si¢ w jego wladczym apogeum —
wylacznie marginalnym tlem dla celu najwazniejszego: bylo nim zagarnianie, obok
wladzy, mozliwie jak najwigkszych dobr materialnych.

Wedtug M. Webera kosciot sredniowieczny kojarzony z wtadza absolutna
docierajaca swoimi mackami wladczymi do wszystkich sfer zycia ludzi, wykazywat
pewna doze cynicznej filantropii. Polegata ona na tym, ze ko$ciot dzielac si¢ z biednymi
dobrami — marginalnymi w stosunku do swoich rzeczywistych zasobow — wzmacniat
tym samym nadwatlone juz zaufanie ludzi co do realizacji swoich pierwotnych celow.
Co wigcej, zjednujac sobie poprzez okazjonalng filantropi¢ zwolennikow, zmniejszat
ponoszone koszty materialnego utrzymywania stuzb represyjnych. Koszty te z wieku
na wiek narastaty, bo tylko tg droga kos$ciot mogt utrzymac konieczny wobec siebie
postuch. Dla M. Webera kazda wladza religijna przeksztatcona w instytucje jest
w swoim juz zatozeniu nastawiona na catkowite podporzqdkowanie sobie ludzi
w sensie fizycznym, ale tez psychicznym. W tym celu, jak napisat, kaptani zarazaja
ludzi omamem ideologicznym. Ten ideologiczny omam powoduje, ze ludzie nie buntuja
si¢ przeciwko niereligijnym praktykom kosciota. Dodajmy od nas, ze fanatyzm
religijny niezwykle tatwo zaszczepi¢ u ludzi, ktérzy oczekuja na jakie$ zmiany w ich
potozeniu spolecznym, o czym jeszcze powiemy.

Socjolog uogodlniajac swoje uwagi na temat wladzy, wyraznie stwierdza, ze
kazda wladza niezaleznie od stopnia jej absolutyzacji jest zawsze w sensie konsumpcji
Jej sity wladczej, nastawiona na interesowne wykorzystywanie przez tych, ktorzy jg
uzyskali lub zdobyli.

Dodajmy od siebie, o czym zreszta wspominali$my juz wczesniej, ze wtadza
ta najbardziej pozadana, czyli absolutna daje w odczuciu ich dysponentow tylko
wowczas petnig satysfakcji, gdy jej poddani ludzie darzqg ich nie tylko niecheciq, ale
nawet nienawidzg. Przemoc powigzana z terrorem jest najdobitniejszym dowodem
sity sprawczej wtadzy absolutnej, bo nadal funkcjonujacej mimo sprzeciwu
spotecznego. Wiasnie dlatego wladza despotyczna lub do niej zblizona moze dawac jej
dysponentom psychicznie odczuwane zadowolenie. Wspiera to przekonanie uchwycona
w doswiadczeniu historycznym wiedza o patologii osobowosci wiadcow absolutnych.
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Fakt wplywu osobowos$ci wladcow absolutnych na przejawy wiadzy absolutne;j
dotyczy wszystkich wtadczych absolutyzmoéw, a wiec rowniez tych, ktore zaistniaty
w XX wieku. Ideologie te byly absolutyzmami antyreligijnymi. Na omowienie tych
absolutyzmow swieckich, nazywanych w odréznieniu od religijnych porzgdkami
totalitarystycznymi, przeznaczyliSmy oddzielne fragmenty.

Zaleznos¢ wladzy od ideologii w przekonaniu G. Simmla

W kontekscie naszych dotychczasowych rozwazan warty przytoczenia jest poglad na
wladze innego socjologa i ekonomisty wspotczesnego M. Weberowi. Byl nim Georg
Simmel. Jego obserwacje zycia spotecznego, dotyczace funkcjonowania w nim wiadzy,
koncentrujg sie na jej aspektach typowo organizacyjno-porzqdkowych. Socjolog
ten w koronnym dla siebie dziele Socjologia® skupia swojg uwage na aspektach
spotecznych wiladzy, unikajgc rozwazan o jej pierwotnym, zrodlowym zaistnieniu.
Daje wyraznie do zrozumienia, ze wladza jest tak naturalnie zwigzana z zyciem
spotecznym, iz rozwazanie o jej pierwotnym impulsie powotujacym jg do zaistnienia
staje si¢ niepotrzebne. G. Simmel w swoich rozwazaniach pragnie sprowadzié¢
wiadze w jej funkcjach spolecznych do naturalnego zjawiska, ktore niezaleznie od
Jej ideowego ubarwienia zawsze bedzie istniec, bo naturalng prawidlowo$cig wladzy
jest, niezaleznie od historycznych epok, porzadkowanie stosunkéw pomigdzy ludzmi.

Wedtug G. Simmla wladza jest pochodng dominacji jednego cztowieka nad
innymi, bez ktorej to dominacji nie mogtoby funkcjonowacé zZadne spoteczenstwo.
Piszac tak o dominacji cztowieka nad cztowiekiem jako naturalnego pomigedzy nimi
uktadu zaleznosci, prezentuje do$¢ pesymistyczne stwierdzenie: jak napisal, nikomu
nie zalezy na tym, aby wptywac na drugiego, aby poprawit swoj los, ale na tym, by
wplywajqc na drugiego, oddziatywac posrednio na wltasng wyraznie uprzywilejowang
sytuacje. Inaczej mowiac, wladza sprawowana przez ludzi zawsze taczy si¢ z jej
zakresem umozliwiajgcego, w szerokim tego stowa znaczeniu, wykorzystywania do
rozmaitych celow, innych niz wtadzy podlegtych. W tym réwniez uzyskania prawa do
szeroko rozumianych przywilejow spotecznych. Niemniej jak gdyby usprawiedliwiajac
taka potrzebe zdobycia wtadzy, napisal, ze dominacja jednych ludzi nad innymi jest
naturalng konsekwencja koniecznosci wprowadzenia jakiegos tadu spotecznego
w kontaktach pomiedzy ludzmi.

Gdy w dalszych wywodach socjolog zacznie omawia¢ porzadek demokratyczny,
wyrazi w nich niepokdj, zastanawiajac si¢, czy ludzie wladzy demokratycznej potrafig
ustrzec si¢ od powigzan z egoistycznym potraktowaniem swojej wtadzy. Ujawnia
pesymizm co do mozliwej realizacji takiej idei wltadzy catkowicie bezinteresownej,
gdy napisal, ze w doborze ludzi do wiadzy zawsze wystepujg powigzania kandydatow
do niej z konkretnym interesem konkretnej grupy ludzkiej. A jest to grupa, ktora
pragnie dysponowac wiadzq w imie swoich partykularnych interesow.

% Opublikowanym w przektadzie Matgorzaty Lukasiewicz przez Pafnistwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1975.



Zalezno$¢ wtadzy od ideologii w przekonaniu G. Simmla

G. Simmel byt przekonany, ze egoizm wkomponowany w nature cztowieka
wyznacza takg orientacj¢ w zachowaniach wtadczych ludzi. Jednoczes$nie chcac jak
gdyby ostabi¢ wymowe tego stwierdzenia, napisal, ze wtadza jako rodzaj obowiazku,
tworzaca panowanie jednych nad drugimi, moglaby, bo to jest jej idea, akcentowaé
si¢ pewng bezinteresownoscig. 1 znowu wyrazit niepokoj, zastanawiajac sig, czy
w przysztym porzadku demokratycznym wiadza wybierana przez ludzi bedzie mogta
ustrzec si¢ od tendencji t¢ wladzg absolutyzujacych. Nie ukrywat, ze w jego wizji
idealnej wladza dana cziowiekowi kompetentnemu do jej sprawowania powinna
wynikac jedynie z widocznej spotecznie potrzeby usprawnienia istniejgcego porzgdku
spotecznego lub kontynuowania jego regul, jesli tenze porzqdek nie wymaga zmian.

G. Simmel nie pomingl omowienia tradycyjnego, dotychczasowego
zwigzku wladzy z instytucja zwang kosSciotem, a co za tym — takze roli religii
w stabilizacji wladzy. Wedtug niego odwolanie si¢ do boga jako zrodta wszelkiej
ziemsko sprawowanej wiadzy, dawatlo w przesziosci wladcom §wieckim ogromne
mozliwosci poszerzania ich zakresow wladczych. W efekcie wspotdziatanie
z kosciotem zapewniato wladcy opromieniajgcy jego osobe ideologiczny czar. Ten
czar niezwyktosci wzmacniat kazdego wladceg, nawet wowczas, gdy on sam mogt
posiadac tez znaczace dla sprawowania wtadzy walory osobiste. Jesli te dwa czynniki
sprzezone razem zaistnialy, to wltadca w przekonaniu podwladnych zblizat si¢ do
postaci bostwa lub boga z widoczng dla swoich wladczych interesow korzyscia.
Kosciot akceptujgc wiadze Swieckq, mogt przez wieki wywierac na ludzi sterujgcych
panstwem korzystng dla jego interesow ideologiczng presje.

W efekcie bezdyskusyjnego wplywu ko$ciota na sterowanie wtadza swiecka
zaistnialo w przesztosci przenoszenie prestizu kosciota na wszelkie instytucje
zwiazane z wladza swiecka, takie jak panstwo, szkota, organizacja rodzinna
i wojskowa. Konsekwencja tego jest Swiadome podejmowane z inicjatywy wiadzy
swieckiej wzajemne ideologiczne wspieranie sig ideologiq religijng samego wiadcy
oraz podlegajgcych jemu instytucji panstwowych®'.

Opisana przez socjologa ideologiczna presja kosciota na wszelkie instytucje
wladzy $wieckiej ma tez swoje zalety. Jedna z takich znaczacych zalet jest religijne
wychowanie dzieci w rodzinie. Rodzina w jej religijnym wychowaniu przyobleka
pojedynczq jednostke w szacunek i godnosc¢, nadajgc jej ostateczna moc w zakresie
jej osobniczego zaistnienia spotecznego. Takiej mocy nie uzyskataby jednostka bez
takiego religijnego wsparcia — jesli poszukiwataby tak na wltasng reke indywidualnie
dobieranych zasad moralnych. Cecha charakterystyczng presji kosciota na wychowanie
w rodzinie jest fakt, Ze staje si¢ niezauwazalna przez jej ulegajacych.

Wyjasniajac tego przyczyne, napisal, ze ludzie poddawani sa wplywem
ideologicznym kos$ciota w procesie wychowawczym od wczesnych lat zycia. Stad
dla przyktadu przez niego przywotanego, wprowadzona zostata do §wiadomosci ludzi,
i dlatego powszechnie akceptowana spotecznie, rola kobiety w rodzinie katolickie;j.
Jest ona ograniczona przede wszystkim do funkcji opiekunki zycia domowego.

' Socjolog pisze o tej sprawie w trybie terazniejszym, gdyz dotyczy ona czaséw jemu wspotczesnych.
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Poszukujac kolejnych przyczyn uzalezniania si¢ wtadzy §wieckiej od kosciota,
wyraza swoje przekonanie, ze ludzie nie mogliby by¢ tak postuszni swemu absolutnemu
wiadcy, a ma na uwadze despotyzm, gdyby nie byli przekonani, ze ma on powigzania
z jakim$§ majacym uzasadnienie w ich wierze bostwem. Ludzie musza wierzy¢
chociazby dla swojego dobrego samopoczucia, ze istnieje moc nadprzyrodzona. Ten
fakt jest dla socjologa tak oczywisty, ze jego zdaniem nie podlega zadnej dyskusji.
Jak napisal: rozmaite notowane w przesztosci typy wiadzy byly zawsze zalezne
w swojej stabilnosci od wierzen religijnych. I dlatego nie byfo w historii przypadku,
aby jakas wladza swiecka dgzqc do uprawomocnienia sig¢ w sensie spotecznym, mogta
pozostawac poza znaczgcym wplywem ideologii religijnej.

Socjolog nie ukrywal, ze wspotczes$nie znaczenie prestizowe kosciota w jego
akceptacji spotecznej maleje, a powodem tego faktu jest kontrowersyjny dla wiadzy
kosciota porzadek demokratyczny. Piszac o demokracji jako o porzadku spotecznym
najblizszej przysztosci, zastanawiat si¢ tego przyczyna. Poszukiwat tej przyczyny
w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach gospodarczych. Wedtug niego w zmieniajacych
sie¢ uwarunkowaniach gospodarczych istniejqcy tradycyjnie absolutyzm wladczy,
ktorego reguly wyznaczata religia, okazywal sig nieskuteczny w sterowaniu panstwem.
To wladczy ko$cielny absolutyzm ttumit rosnaca samodzielnosé ludzi w podejmowaniu
decyzji gospodarczych. W efekcie, wedtug socjologa, na podtozu dokonujacych si¢
przemian gospodarczych ko$ciot zostat pozbawiony dawnych tradycyjnych wiadczych
przywilejow, bo wltadza demokratyczna zostata poddana biezgcej kontroli ze strony
juz nie kosciota, a jej wyborcow.

Zapewniajagca samodzielng inicjatywnos$¢ przedsigbiorcza gospodarka
prowadzona wbrew dotychczasowym regutom narzuconym przez kosciol, okazata
si¢ sprawniejsza. Socjolog piszac tak, zaraz dodaje: mimo Zze zostata catkowicie
pozbawiona religijnego, pochodzacego z mocy nadprzyrodzonej metafizycznego czaru.

G. Simmel koncentrujagc swoja uwage na wspotczesnych zakresach wladzy
demokratycznej i uznajac posrednio, ze jest to zdarzenie spoleczne juz nieodwolalne,
napisal, ze wtadza demokratyczna jest krucha i mato stabilna, a przechodzenie
wiladzy z rqk do rgk niezmiernie czeste. Uznajac ten fakt za negatywny w procesie
rozwoju porzadku demokratycznego napisal, ze wltadza demokratyczna wyzwolona
spod kurateli ko$ciota musi poszukiwa¢ zwickszenia swojej sprawnosci praktycznym
jej funkcjonowaniu. Jest to konieczne dla zlikwidowania jej obecnej kruchosci.
Demokracja, ktora jest ustrojem nieodwotalnie przysztym, musi jeszcze przejsé¢
wiele modyfikacji.

Socjolog majac §wiadomos$¢, bo o tym ciagle wspomina, na uzaleznienie
zachowan ludzi od wiary w istnienie mocy nadprzyrodzonej, pisze, ze warunkiem
przysziego petnego sukcesu demokracji musi by¢, chociaz nie jest to zadaniem tatwym,
dazenie do zdobycia niezaleznej od kosciota samodzielnosci. Ko$ciot, mimo ze jest
to sprzeczne z idea $wieckos$ci panstwa i niezaleznosci od kosciota, stanowi nadal
instytucje zabarwiajqcq ideowo demokratyczng wladze swieckgq.

I ponownie zastanawiajac si¢ nad kruchoscia porzadku demokratycznego,
napisat: demokracji brak wypracowanej, niezaleznej od kosciota etyki. Lansowana



Zalezno$¢ wtadzy od ideologii w przekonaniu G. Simmla

w porzadku demokratycznym etyka utylitarystyczna jest za staba, aby mogta zagrozi¢
tradycyjnej, chrzescijanskiej. Nie znaczy to wcale, ze demokracja nie musi wyzwoli¢
sie spod wplywu ideologii religijnych i stworzy¢é wlasny zakres obowigzujgcych ludzi
dyrektyw moralnych. Nowe dyrektywy moralne, w przeciwienstwie do ideologii
religijnych, powinny stworzy¢ bardziej znaczacy dla zachowan ludzi obszar ich
osobniczej podmiotowosci. Osobnicza podmiotowos¢, wedtug socjologa, jest
szczegoblnie potrzebna ludziom, gdy takze przecigtni z nich zaczynaja mie¢ wptyw
na sprawowanie wtadzy.

I tutaj G. Simmel prezentuje zaskakujace dla nas twierdzenie. Ot6z napisat,
ze kazdy porzgdek spoleczny musi posiadac ideologiczny czar i o taki musi zabiega¢
demokracja. W komentarzu powiemy, ze G. Simmel pokazujgc demokracje w aspekcie
porzadku racjonalnego, pozbawitl ja wszelkiej ideologii. Nie dostrzegt w swoich
wypowiedziach faktu, ze porzadek demokratyczny propagujgc wsrod ludzi kult pracy
i przedsigbiorczosci, ma wlasnie z tego faktu pochodzacy — réwniez znaczacy dla
zycia spolecznego — ideologiczny czar. Zauwazmy, ze to tenze ideologiczny czar
spowodowat dynamiczny rozwdj gospodarki wolnorynkowe;.

Innymi slowy, G. Simmel nie dostrzegt, iz liberalizm jest takze ideologia.
Bowiem tylko nie rozumiejac, czym jest liberalizm, mogt napisaé, ze istnieje
dziejowa potrzeba nadania ludziom sprawujgcym wiladze swieckq jakiejs innej
otoczki ideologicznej, ktora by wyzwolita ich od poddawania si¢ wplywowi dyrektyw
kaptana majgcego mistyczny zwigzek z bogiem. Bowiem tradycyjne powiqzanie wtadzy
Swieckiej z sakralng nie stuzy potrzebom wspoiczesnego porzqdku spotecznego.
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Stoicyzm w ideologicznej
konfrontacji z chrzescijanstwem

Zasady stoickiej etyki

trwalym dorobkiem rzymskich intelektualistow

Stoicyzm rzymski mial wiele odgatezien ideowych, a jego finalne przeksztalcenie
si¢ w religijny juz w petni mistycyzm Epikteta, o czym dalej, nie spotkato si¢ nigdy
z jakims$ radykalnym odrzuceniem przez stoikow, ktorych nazwalismy swieckimi, czyli
zblizonych do traktowania stoicyzmu jako ideologii koncentrujacej si¢ na poprawnym,
godziwym zachowaniu si¢ ludzi. Etyczna strona zycia ludzkiego, zdaniem stoikoéw
rzymskich nazywanych przez nas §wieckimi, polegata na tym, ze ich rozmyslania
nie koncentrowaty si¢ do spekulacji filozoficznych, czy w ogdle moc nadprzyrodzona
istnieje. Jesli nie mozna dowies¢ — a takie bylo przekonanie wczesnych stoikow, czy
istnieje lub nie jakas moc nadprzyrodzona — to nie mozna z bostwem lub bogiem
taczy¢ pochodzenia niezbednych w Zzyciu spotecznym norm etycznych. Nie znaczy
to wcale, ze takie stanowisko musi by¢ obowigzujace. I przeciwnie: sprzeczne z nim
takze ma prawo by¢ gloszone.

Stoicy $wieccy zrodto wszelkich norm etycznych znalezli w tym, co nazwali
naturq. Natura jest dawca zycia, w tym kreatorem czlowieka rozumnego. W jego
wrodzonych rozumowych inklinacjach mieszczg si¢ normy etyczne Ich odkrywanie
i wprowadzanie do zycia spotecznego jest obowigzkiem cztowieka, bo przeciez to
on pragnie egzystowa¢ w $wiecie bezkonfliktowym. Taka egzystencja zatem jest
jego naturalng potrzeba. Jesli kto$ takg naturalng potrzebe ludzi taczy z jaka$ moca
nadprzyrodzona, to nic nie stoi na przeszkodzie takiemu pogladowi. Poglady mistyka
Epikteta stanowily dla stoikow $wieckich okreslong orientacj¢ stoicka, ktora z ich
pogladami nie byta sprzeczna.

Stoicyzm rzymski reprezentowany przez omowionych ponizej filozofow —
nazywanych przez nas Swieckim — byt w historii zycia spotecznego pierwszym
spojnym merytorycznie systemem etycznym, niezaleznym od wierzen religijnych.

Jednym z inicjujacych taki swiecki kierunek etyczny myslicieli rzymskich,
uznajacych siebie za stoikow, byt Marcus Tullius Ciceron zyjacy w [ wieku p.n. era.
Znany w Rzymie polityk, pisarz i filozof, niezrownany erudyta i méwca, pochodzit
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z rodziny naptywowych ekwitéw. Mimo swego nierzymskiego rodowodu, wspiat
si¢ na najwyzsze stanowisko panstwowe, uzyskujac godno$¢ senatora. Studiujac
hellenistyczne orientacje filozoficzne, zafascynowat si¢ stoicyzmem. W jego
przekonaniu stoicyzm byt kierunkiem niezaleznym od wierzen religijnych, gdyz
w tworzeniu etycznych regut obowiazujacych ludzi odwotal sie¢ do wolnej woli
czlowieka.

To M.T. Ciceron rozwinat koncepcj¢ natury jako tworczyni regut etycznych.
Wylacznie naturalna potrzeba zycia w bezkonfliktowej integracji spotecznej wywotuje
istnienie etycznego waloru, jakim jest wzajemna ludzka Zyczliwosé. Ludzie nie moga
ze soba egzystowac na podtozu wzajemnej harmonii — a tego pragng — nie bedac
w swym zachowaniu wobec siebie Zyczliwymi. Skad bierze si¢ sita cnot, ktore sa
zbiorem norm pokazujacych, jak nalezy zy¢ godziwie, to znaczy zgodnie z natura?
Natura wszechswiata, w tym natura ludzka, zawiera w sobie wszystko co rozumne,
a zatem harmonijne oraz ewentualnie boskie.

Zycie zgodne z naturg jest zarazem zyciem zgodnym z rozumem. To rozum
cztowieka wzmocniony wptywem odkrytej przez wczesnych stoikow pneumy staje
si¢ miara postgpowania kazdego cztowieka. W postepowaniu cztowieka zgodnym
z naturg upatrywal M.T. Ciceron jego racjonalnosci. Racjonalnos$¢ etyczng rozumiat
jako wynikajacg z rozumu walke ludzi z ich stabo$ciami. Stabosci, z ktérymi walczy
cztowiek, pochodza z jego czesto nieumiarkowanej zmystowosci. Zmystowos¢ jest
sktadnikiem ludzkiej cielesnosci, a rozum oznakq cztowieczenstwa. Tak pojmowane
cztowieczenstwo odréznia ludzi od zwierzat. To dzigki rozumowi czlowiek moze
dokonywac¢ wyboru pomiedzy dziataniem zmystowym a rozumnym. Dlatego wolno$¢
woli decydujgca o wyborach cztowieka jest oznaka cztowieczenstwa. O ucieczce
od wskazan rozumu $wiadcza miedzy innymi potrzeby nadmiernego bogacenia si¢
oraz nieograniczonej wladzy nad innymi ludzmi. Chciwo$¢ 1 pragnienie wladzy sa
pochodnymi od ulegania zmystom.

M.T. Ciceron nawiazujac do wezesnostoickiej idei istnienia logosu, zastanawiat
sig, czy $wiat jest wylacznie materialny. Sktonnos¢ ludzi, wedlug niego naturalna,
do wiary w moc nadprzyrodzong uzasadnia takie pytanie. W znaczacym dla jego
pogladéw dziele Rozmowy tuskulanskie® tak napisat: w istnienie bogow wierzymy dzigki
wrodzonej sklonnosci, a jest nig powszechne przekonanie, ze bogowie rzeczywiscie
istniejq. A jesli tak, to takie przekonanie mozna bytoby uznac za naturalne? Nie
poszukujac odpowiedzi, skad w czlowieku jako sktadnik jego rozumu znajduje
si¢ pneuma, okresla ja jako dar natury, ktory przeciwdziata zbytniemu uleganiu
przez ludzi potrzebom zmystow. Pneuma stanowi site ostrzegawcza, aby ludzie nie
stawali si¢ niegodziwymi. Wedtug M.T. Cicerona niegodziwos$¢ ludzka polega na
braku u niektorych z nich owej wiodacej dla stoikow cnoty nazwanej zyczliwoscia.
Tylko z braku u ludzi tej cnoty, bedacej moralng wartoscia charakteryzujaca stoika,
ludzie staja si¢ w stosunku do innych niegodziwi. A niegodziwos¢ jest rownoznaczna
z interesownym pragnieniem robienia drugiemu cztowiekowi krzywdy. Jak daje do

82 Qpublikowane z inicjatywy Gazety Wyborczej przez Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.
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zrozumienia — wolna wola u cztowieka moze jego zachowanie spoleczne pokierowaé
w alternatywnych etycznie kierunkach.

Duzy wktad w rozwoj stoickiego dorobku etycznego wnidst Lucius Anneus
Seneca (w j. pol. nazywany Seneka) urodzony w drugiej potowie I wieku. Nazywany
mitodszym, aby odrozni¢ go od ojca, takze znanego mowcy i autora dzieta o retoryce.
Rozwazania Seneki o zyciu godziwym nawigzuja bezposrednio do katechizmu
etycznego Epikteta, co moze $wiadczy¢, ze byl on rowniez wyznawcg duszy
nie$miertelnej. Przeciwstawna szczesciu zmystowemu byta dla niego przyjemnosé
pochodzaca z rozmyslan i przezy¢ intelektualnych. Uwienczeniem przyjemnosci
intelektualnej miato by¢ poszukiwanie prawdy o celach Zycia godziwego. A celem
tym miata by¢ epiktecka eudajmonia, ktora cztowieka godziwego moze dotyczy¢
réowniez za zycia. Wedtug Seneki pomiedzy zadowoleniem zmystowym a dajgcym
rowniez zadowolenie przezyciem intelektualnym rozcigga sie umowna przestrzen,
ktorg zajmuje niepodzielnie cierpienie. Rownowaga psychiczna pomigdzy trzema
czynnikami ksztattujagcymi zycie cztowieka zaawansowanego intelektualnie, to
znaczy zadowoleniem zmystowym, przezyciami intelektualnymi i mestwem w znoszeniu
cierpienia — powinny by¢ wiodgcym sktadnikiem etyki stoickiej.

Seneke cechowal etyczny realizm. Dla niego nawet §wiadome dazenie do
doskonatosci duchowej, ktore jest dla stoika wartos$cig najwyzsza, nie zawsze moze by¢
osiagnigte. Na przeszkodzie osiggnigcia stanu doskonatosci etycznej staja codzienne
trudnos$ci zycia. Dlatego kazdy wysilek cztowieka, ktory opanowuje zmystowos¢,
a takze potrafi pokonac cierpienie, nie ponizajac si¢ w oczach innych ludzi, niezaleznie
od mozliwej dla niego sprawnosci intelektualnej, uzyskuje przychylnos¢ logosu. Logos
prezentujacy soba monistyczny, to znaczy wytaczny przekaz zasad etycznych, jest
takze s¢dzig oceniajacym czyny czlowieka. W rezultacie od niego zalezy posmiertne
zycie eterycznej, ale przeciez juz niesmiertelnej duszy. Wskazujac na logos jako zrodto
norm etycznych, nie odnosit si¢ bezposrednio do mistyki Epikteta. Prawdopodobnie
musiat o nim wiedzie¢ duzo.

Etyke stoicka wraz z towarzyszaca jej mysla spoteczng — réwniez zahaczajgcg
niejako o problem niewolnikow, o czym za chwile — rozwinat kolejny jej propagator,
cesarz rzymski Marcus Aurelius (w j. pol. zwany Markiem Aureliuszem) zyjacy
w pierwszej polowie Il wieku. W swoim zbiorze przemyslen zatytutowanych
Rozmyslania®, ktore stanowig osobistg refleksje¢ nad samym sobg, opowiada si¢
za nie$miertelng duszg. Piszac o jej podrozy posmiertnej, stwierdza, ze na skutek
popetnianych przez ludzi niegodziwosci nie zawsze jej celem jest epiktecka eudajmonia.
Podobnie jak Epiktet, zwraca uwage na potrzebe samookreslenia sie cztowieka w jego
dziataniu na rzecz stoicko pojmowanego dobra. Wedtug niego dobro uwidacznia
si¢ w ludzkich czynach, jesli ich skutkiem sa dziafania cztowieka sprawiajgce
innym ludziom zadowolenie. Zadowolenie to nie moze by¢ jednak zaspokajaniem
Jakichkolwiek pozgdan powodujqgcych u innych upokorzenie lub cierpienie.

% Opublikowane w przetozeniu Mariana Reitera przez wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2015.
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Religijne sktonnosci Marka Aureliusza i jego tesknote za boskimi dyrektywami
opiekunczymi dobrze oddaje jego wyznanie: odejs¢ od ludzi®®, jezeli bogowie istniejg,
niczym nie jest strasznym, nie wydaliby cie bowiem na pastwe zta. Jezeli zas ich nie
ma lub jezeli ich ludzie nie obchodzg, to po coz zy¢ na swiecie pozbawionym bogow
lub pozbawionym opatrznosci®? Cztowiek, wedtug Marka Aureliusza, jest za staby
charakterologicznie, aby mogt egzystowac bez kierujacej jego losem ziemskim mocy
nadprzyrodzonej. Nawiazuje tutaj do poglgdu Epikteta, ktory abstrakcyjny stoicki
dotychczas logos przeksztatcit w monoteistycznego boga. Marek Aureliusz znat
poglady chrzescijan nieprzychylne dla cesarza przyrownywanego do boga. By¢ moze
dlatego obawial sig, ze chrzescijanstwo ze swoim bogiem zywym moze rzeczywiscie
zagrozi¢ porzadkowi cesarskiemu. Z niewiadomych tak do konca powodéw okazywat
nieprzyjazny stosunek do jezusowej radykalnej ideologii spoteczne;j®e.

Wedtug Marka Aureliusza wyksztatcone przez kazdego cztowieka z pomoca
mocy nadprzyrodzonej poczucie bycia etycznym w kontakcie z innym cztowiekiem,
nie moze by¢ pozbawione racjonalnej powsciggliwosci, chociaz takze nieuwolnionej
Jako cnota ze stoickiej zyczliwosci. Taka powSciagliwos¢ zaleca w kazdym dziataniu
roOwniez na rzecz innego czlowieka wymagajacego udzielenia mu pomocy. Dobro
niejednokrotnie jest wynikiem nadmiernie pobudzonej w cztowieku zyczliwos$ci.
Trzeba si¢ takiej nadmiernej zyczliwosci wystrzegac, gdyz traci ona ceche owego
dobra. Wyjasniajac takie powSciagliwe rozumienie okazywanego innemu dobra,
napisal, Ze wszelkie dobro wynikajqce z udzielania innym pomocy musi by¢ dobrem
pozytecznym. Ludzie, wedtug niego, czgsto pragng korzystac z dobra §wiadczonego
im przez innych, traktujac tenze dar za obowiazek darujacych. Dlatego pozytek
ptynacy z dobr darowanych powinien by¢ traktowany za sprzyjajacy potrzebujacemu
los. Powinien taki dar przyja¢ z godnoscia, a gdy nastapi dogodna okolicznos¢,
odwdzigczy¢ si¢ podobnie darczyncy. Pozytek w $wiadczeniu innym dobra ma by¢
taka cedutq etyczng, ktora wyznacza zakres $wiadczenia dobra.

Takim dobrem, niewlasciwie zrozumianym i niewlasciwie wykorzystanym,
bytoby masowe obdarzenie niewolnikéw wolno$cig. Wspierajac tych stoikow, ktorzy
w indywidualnych przypadkach obdarowywali swoich niewolnikéw wolnoscia,
jednoczesnie przestrzega, ze wolno$¢ dana im masowo wyzwolitaby u wigkszoS$ci
zachowania nacechowane nienawiscia. Nie znaczy to, ze niewolnik nie moze by¢
stoikiem. Na takim podtozu Marek Aureliusz sprokurowat pojgcie omawianej przez
nas kilkakrotnie wolnosci wewnetrznej. Zgodnie z wynikajaca z niej zasada, niewolnik,
bo on ma takze prawo uwazac si¢ za stoika, doznajac aktow przykrosci ze strony
swojego wiasciciela, nie moze straci¢ poczucia swej, wynikajacej z wewngtrznej
wolnosci, osobistej godnosci.

Na nieprzemijajaca wartos$¢ stoicyzmu w jego orientacji etycznej zwrocit
uwage Piotr Stankiewicz — filozof, poeta i astronom z zamitlowania — w dziele

% Odejscie od ludzi utozsamia ze $miercia.

% Ciekawe, ze Marek Aureliusz powotuje si¢ na bogdw, a nie na epiktowskiego monoteistycznie
pojmowanego boga, zwanego logosem.

% Wspomniany M. Starowieyski, autor przywotanego dzieta Z historii wezesnego chrzescijaristwa,
pisze, ze Marek Aureliusz byt aktywnym przeciwnikiem chrzescijan.
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Sztuka zZycia wedlug stoikow®’. Wedtug niego etyka stoicka pozostaje trudnym do
zapomnienia zbiorem wskazan, jak Zy¢ mqgdrze, dobrze i szczesSliwie w regule zycia
godziwego, to znaczy zawsze zgodnego z przyjetymi na wiasny uzytek przekonaniami.

Odwotujac si¢ do naszych ocen etyki stoickiej, powiemy, ze to stoicy po raz
pierwszy rozwingli mys$l o godnosci ludzkiej. Czym jest godnos¢ wedlug stoikow?
Jest to zachowanie wlasnej tozsamosci, to znaczy pozostawanie przy wlasnych
przekonaniach, mimo ze obstawanie przy nich moze sprawia¢ trudnosé. Godnosé
ludzka w zrozumieniu stoikow nalezy do wartosci, ktora nie moze by¢ porownywalna
do jakiejkolwiek innej oceny wartosciujqcej zachowanie cztowieka. Godnosé¢ cztowieka
Jjest sama w sobie wartoScig najwyzszq. Cztowiek z poczuciem godnosci robi tylko to,
co uwaza za stuszne, niezaleznie od sytuacji, w jakiej si¢ znajduje. Tak pojmowana
godno$¢ osobista wymaga posiadania waloru, nazywanego odwagg.

Z wielu stoickich porad i pokazow pragmatycznie stosowanej madrosci warto
jeszcze przywolac stoickie opanowywanie emocji. Otoz stoickie bycie etycznym
wymaga poskramiania gniewu, to znaczy nieodpowiadanie na czyj$ skierowany
do danego cztowieka gniew, takim samym gniewem. Opanowywanie gniewu
skierowanego pod adresem innego cztowieka nalezy traktowac jako sposob na
nabywanie umiej¢tnosci w panowaniu nad emocjami w ogoéle. Podobnie nie nalezy
okazywac emocji, gdy si¢ jest w cierpieniu. Do dzisiaj zachowato si¢ w jezyku
potocznym pojecie stoickiego spokoju.

Stoicka etyke prezentowang przez P. Stankiewicza mozna wspotczesnie zaliczy¢
do rodzaju etyki niezaleznej. Stoicka etyka z pozycji jej warto$ci spolecznej moze
by¢, naszym zdaniem, pod wzgledem swej wartosci spolecznej przyréwnana do tak
samo ocenianych, bo nadal niepodwazalnych jako drogowskaz porzadku spotecznego,
regut prawa rzymskiego.

Stoicka mysl spoleczna obcigzona problemem niewolnictwa

Stoicy §wieccy swoich refleksji etycznych nie odrywali od mysli spotecznej. Byloby
to zreszta niemozliwe, jako ze mys$l etyczna wigzaca si¢ za sprawa wzajemnego
szanowania si¢ ludzi bytaby jaka$ abstrakcja, a nie postulowanym normatywem
zachowan spotecznych ludzi. Pierwszy pomyst stoika na doskonale spoteczenstwo
pochodzi prawdopodobnie od M.T. Cicerona. Wedlug niego ideal panstwa doskonatego,
ktoremu poswiecit wiele swoich przemyslen, to pochodzacy od przekazu pneumy
zintegrowany wspoipracq ludzi spoteczny organizm, w ktérym panuje powszechna
przyjazn. W takim spoteczenstwie nie ma miejsca na niewolnictwo. Panstwo
rownych sobie prawnie ludzi, przyjaznych wobec siebie, bedzie sukcesem rozumu
ludzkiego w dostosowywaniu si¢ ludzi do boskiej harmonii zZycia spolecznego. Bedac

¢ Opublikowane na zlecenie autora przez Grupe Wydawnicza Foksal, Warszawa 2014. Jest to dzieto
znakomicie przyblizajace etyczna mys$l stoicka, ktora w nawigzaniu do naszych czasow wspotczesnych,
a to czyni autor, staje si¢ dla os6b myslacych, poszukujacych etycznie wytyczonej drogi zyciowej,
znakomita dla tego pomoca. Dla autora przypominajacego normy etyczne starozytnych stoikow, sa
one nadal w petni aktualne i dobrze odpowiadaja potrzebom wspolczesnego zycia spotecznego.
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orgdownikiem zyczliwo$ci w stosunkach miedzyludzkich, przyjazn pomiedzy ludzmi
i jej spoteczne znaczenie omowit w przywotanych juz Rozmowach tuskulanskich,
starajac si¢ wykazac, ze prawdziwa, jak napisat, przyjazn, a taka — jesli jest zgodna
z naturg ludzkg — nie moze wynika¢ z obliczenia, ile to korzysci z niej wyniknie.

M.T. Ciceron przejal od stoikow przekonanie, ze spoleczenstwo powinno by¢
organicznym zespotem ludzi wzajemnie siebie wspomagajqcych. Wspomaganie to
bedzie wzmocnione faktem, ze ludzie przysztosci bedq rowni sobie. Ludzie powinni
traktowac si¢ nawzajem przyjaznie, bedgc w petni wolnymi na takim podtozu
przyjazni i wolnosci osobistej, wspolpracowac ze sobg na plaszczyznie gospodarczej.
Czynnikiem pozaemocjonalnym jednoczacym ludzi i powodujacym u nich naturalne
poczucie réwnosci spolecznej, jest praca. Poprzez prace obowiazujaca wszystkich
ludzie beda od siebie zalezni i dlatego spotecznie zintegrowani. Praca ludzi, do ktorej
sa wszyscy zobowiazani, dzieli ich poprzez jej rodzaje, ale jednoczesnie jednoczy
w spojnym na rzecz wszystkich wysitku, ktérym jest wspolnie wypracowane dobro
w formie r6znorakich pozytkow pochodzacych z pracy. Modelem zaczynu panstwa
doskonatego jest republika, w ktorej wszyscy ludzie beda rowni wobec prawa, a taka
zasada rOwnouprawnienia zniesie niewolnictwo.

Jednakze filozof ostrzegat, co stato si¢ typowe dla stoicyzmu pdznego, przed
likwidacja niewolnictwa, rysujac obraz konfliktu spotecznego, ktéry po takiej decyzji
zaistnieje. Nie odrzucit jednak idei niewolnictwa w nieokreslonej, odleglej przysztosci.
Tak sformutowana idea przemian spotecznych nie mogta zagraza¢ funkcjonujacemu
porzadkowi spotecznemu. Radykalizm spoteczny obejmujacy zniesienia niewolnictwa,
stanowigcy ide¢ juz wczesniejszych stoikow, niewatpliwie pojawit sie pod wpltywem
nabrzmiewajacych na tej plaszczyznie konfliktéw spotecznych. Wprawdzie nabrzmiate
konflikty wymagaty spotecznych zmian, to przerazenie, co stanie si¢ w chwili
uwolnienia niewolnikéw, napawalo przerazeniem.

Pomimo przymusowe]j zgody na dalsze istnienie niewolnictwa, stoicki
radykalizm przemian w porzadku spotecznym nie mogt stac si¢ ideg aprobowang przez
ludzi wiadzy. Jak powiemy pozniej, radykalizm tej idei wraz z jej konsekwencjami
spowodowal wycofanie si¢ z niej stoikow i zastepcze utworzenie stoickiej idei
wolnosci wewnetrznej®®. Idea tak pojmowanej wolnosci miataby przywroci¢ godno$é
cztowiecza. Powracamy do tego problemu w aspekcie omawiania chrze$cijanstwa
jako ideologii kreujacej, takze z pozycji teologicznych, feudalny porzadek spoteczny.
Odstgpienie od radykalnej koncepcji likwidacji niewolnictwa, jak powiemy za chwile,
nie omineto chrzescijanstwa.

Seneka jako stoik, a zarazem wplywowy polityk, zastanawial si¢ rowniez,
podobnie jak jego poprzednik M.T. Ciceron, czy moze dojs¢ kiedykolwiek w przysztosci
do likwidacji niewolnictwa. Prawdopodobnie jako stoik nie mogt tej idei catkowicie
pomina¢. Podszedt do niemozliwosci dania niewolnikom wolnosci z wyrazem stoickiej
szczero$ci: nie ukrywal, ze niewolnicy w swojej masie niewyksztalceni, przejeci
nienawis$cig do Rzymian — a miat na uwadze pracujacych w kamieniotomach, przy
budowie drég i stawianiu budowli publicznych — zniszcza imperium w jednej chwili,

0 wolno$ci wewnetrznej juz napisali$my w poprzednim fragmencie.
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powodujac morze krwi. Opowiedzial si¢ wigc za mys$la M.T. Cicerona i stwierdzit, ze
problem likwidacji niewolnictwa nalezy przetozy¢ na nieokreslong czasem przysztosc.

Problemu doskonalego spoteczenstwa nie pominat tez Marek Aureliusz.
Tenze cesarz rzymski, zwany juz za swego zycia filozofem na tronie, niewatpliwie
mial watpliwosci, czy niewolnictwo stanowigce podstawe rzymskiego porzadku
gospodarczego byto tworem niezastgpionym. W swojej wizji doskonatego
spoleczenstwa Marek Aureliusz opowiedziat si¢ za powszechnos$cig pracy, bedaca,
wedlug niego, obowiazkiem kazdego cztowieka. Tak o wartosci pracy napisat
w Rozmyslaniach: rankiem, gdy si¢ niechetnie budzisz, pomysl sobie: budze sie do
trudu czlowieka. Czyz wiegc czuc sie mam niezadowolony, ze ide do pracy, dla ktorej
sig¢ zrodzitem i zostatem zestany na swiat?

W powszechnym obowigzku pracy upatrywal zalgzek przysztej rownosci
ludzi. Praca podejmowana przez wszystkich ludzi niejako wymusi ich wspotprace
na podtozu koniecznosci $wiadczenia sobie wzajemnych ustug. Taka integracja ludzi
poprzez prace wywota u nich pragnienie wspotpracy i odrzuci dzielace ich konflikty.
Upowszechnienie pracy poprzez przeksztalcenie jej w powszechny obowigzek
spoleczny spowoduje samorzutny zanik niewolnictwa.

W pomysle Marka Aureliusza na doskonate spoteczenstwo zadziwia¢ moze
jeszcze jeden rodzaj jego odmiennosci: przyszte spoteczenstwo rownych prawnie ludzi
bedzie miato prawo do indywidualnej wlasnosci prywatnej. Uznal, Ze indywidualna
i r6zniagca si¢ wielkoScia prywatna wlasno$¢ jest spotecznie konieczna, gdyz
w pozbawionym niewolnikow spoteczenstwie taka wlasno$¢ indywidualna stanie
si¢ wskaznikiem osobistego wlozonego w prace trudu cziowieka. Poza tym praca
cztowieka wykonywana dla jego wylacznie osobistego wykorzystania jest bardziej
uzyteczna, gdyz wykonywana z nieznanym niewolnikom mozliwym do niej zapatem.
Zastanawiajac si¢ nad taka stoicka wizja spoleczenstwa przysztosci, trudno nie oprzec
si¢ wrazeniu, ze jest ono wprost zapowiedzia spofeczenstwa liberalnej demokracji.

Stoicka filozofia przeksztalcajaca sie w ideologie absolutu

Stoicyzm, co warto podkreslié, jest pierwszq ideologiq zorientowang na absolut,
ktora nie pojawita sie jako efekt objawienia prorockiego. Stanowiac sobg ideologie
bedaca owocem dlugotrwatych w czasie przemyslen intelektualnych, okazat sie
ideologia wprawdzie nawigzujacg do mocy nadprzyrodzonej, ale po raz pierwszy
w dziejach mysli spotecznej pokazujgcg istniejacy niewolniczy porzadek spoteczny
jako absurdalny.

Stoicyzm bedac ideologiq wyksztatcong w doswiadczeniu intelektualnym,
W pewnym momencie rzeczywiscie zagrozit chrze$cijanstwu w jego rozwoju.
Zagrozenie to bylo szczegolnie niebezpieczne, gdyz dotyczylo chrzescijanstwa
w jego pierwszych krokach rozwojowych. Jednak, co trzeba podkresli¢, stoicyzm
wszedl w pokojowy intelektualny dyskurs z pierwszymi teologami chrzescijanskimi,
zmuszajac tym samym tych teologéw do precyzacji pogladéw. Takze wywotat
u dyskutujacych, a nawet polemizujacych z nimi stoikéw, pewng fascynacje
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chrzescijanstwem. A uzyskalo ono z pomoca stoikéw range zwracajacej uwage
ideologii. Nie mozna bylo tej ideologii posta¢ na margines mysli spoteczne;j, jesli
pierwsi teologowie chrzescijanscy byli wezesniej stoikami.

Takze stoicyzm w ideologicznym starciu z chrzescijanstwem rozwijajac
i doskonalac swoje ideowe podtoze metafizyczne, stat si¢ nie tylko ideologia
w pelni dojrzata, ktéra z powodzeniem polaczyta duchowos¢ zycia ludzkiego z jego
funkcjonowaniem w nowym wizyjnie reformowanym zyciu spotecznym. Moze
dlatego wspolnym wysitkiem stoikow i teologow chrzescijanskich stoicyzm jakom
ideologia nie ostat zapomniany.

Stoicyzm byl ideologig uformowang na gruncie wlasciwie catego dorobku
filozoficznego Grekow. Jednak jego koncowa wymowa ideologiczna byla juz dzietem
mysliciela zaliczonego do rzymskich®. Co ciekawe, udoskonalajacy stoicyzm
Rzymianie nie byli tylko tradycyjnymi filozofami, a réwniez czynnymi politykami.
Jednym z nich, o czym powiemy, byl cesarz rzymski. Rzymianie na podlozu
pierwotnego nurtu stoickiego wprowadzajac do niego elementy platonizmu, stworzyli
oryginalny eklektyczny kierunek znany obecnie pod nazwa stoicyzmu rzymskiego.

Dlaczego stoicyzm odnosit w miarg spektakularne sukcesy w czasach, ktore
zaznaczyly si¢ wyraznie schytkiem rzymskiego porzadku imperialnego? Niewatpliwie
panteon bogow rzymskich nie dawal nadziei na jakiej$ lepsze zycie, bo rozpadato
si¢ sprzezone ideologicznie z nimi imperium rzymskie. W istocie to nie religia
determinowala zachowanie si¢ Rzymian, a jedynie byla sktadnikiem raczej Swieckiej
wiary, nazwijmy ja: imperialnej, w potgge imperium. W sytuacji, gdy imperium
stablo, rowniez stabta wiara w rzymskich bogoéw. Juz w tym momencie pragniemy
zaakcentowac fakt, ze stoicyzm byt pierwsza, a moze tez ostatnig proba pogodzenia
religijnego mistycyzmu z realnoscig spojrzenia na §wiat spoteczny.

Impulsu rozwojowego stoicyzmowi nadawata przede wszystkim arystokracja
rzymska i rozwijajaca si¢ w jej gronie warstwa inteligencji, w ktoérej dostrzegano
potrzebe gruntownej zmiany w stylu dotychczasowego zycia arystokracji,
pozbawionego jakiego$ ideologicznie wyznaczonego celu™.

Pozbawione norm moralnych zachowanie si¢ wielu arystokratow zaczeto
mie¢ ideowego przeciwnika wlasnie w stoikach, takze arystokratach. Dodajmy, ze
stoicyzm rozpowszechniat si¢ rowniez w srodowisku rzemieslniczym odczuwajacym
brak stabilno$ci gospodarczej imperium rzymskiego, a takze wsrod ekwitow’!.
Rozpowszechnianiu si¢ stoicyzmu sprzyjat takze dos¢ wysoki poziom oswiatowy
wspomnianych §rodowisk rzemieslniczych oraz ekwickich, posiadajacych za
posrednictwem szkot publicznych umiejetnos¢ czytania i pisania. Elementy wiedzy
filozoficznej oraz nauka prawa byly podstawa w miarg¢ powszechnej edukacji.

% Byl nim wyzwolony niewolnik rzymski imieniem Epiktet.

0 Stoicyzm, jak powiemy dalej, nie negowal posiadania bogactwa materialnego.

"Ekwici byli naptywowymi do imperium przybyszami. Poczatkowo jako znakomici jezdzcy,
ajednoczes$nie wojskowi, byli zatozycielami kawalerii rzymskiej. Z czasem jako szczegdlnie dynamiczna
spotecznie warstwa zaczgli przejmowac w Rzymie i prowincjach urzedy imperialne, pracujac na zlecenie
leniwych, nisko wyksztalconych arystokratow. Z czasem przejeli w imperium wtadze urzednicza,
uzyskujac nawet godnos$ci senatorskie.
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W starozytnym Rzymie i jego okolicach az roito si¢ od szkoét filozoficznych. Wsrod
nich szkoty stoickie byty niewgtpliwie propagatorami ideologii jutra. Miata ona
zmienia¢ §wiat, a podstawa spodziewanej zmiany miata by¢ likwidacja niewolnictwa
1upowszechnienie obowigzku pracy. Sprobujmy przesledzi¢ rozwoj, ale tez przyczyny
upadku tej dojrzatej ideologii, ktora przeciez, a byl taki moment, stawata si¢ ideowym
kierunkowskazem inteligencji rzymskiej, jeszcze na poczatku ery juz zwiastujacej
tryumf chrzescijanstwa’.

Stoicyzm w ogole, a zatem ten grecki, a nast¢pnie mitycznie zorientowany
rzymski, podjal si¢ odpowiedzi na powtarzane od wiekow przez filozoféw pytanie, jak
Zy¢é w Swiecie spotecznym zorganizowanym, aby zZycie to bylo etycznie godziwe. Pytanie
takie zadal sobie po raz pierwszy uznany za kreatora stoicyzmu Zenon z Kition. Zyjacy
na przetomie 11 i II wieku p.n. erg filozof ten zaczerpnat sporo z pogladow greckich
cynikow, dla ktorych nadrzednym celem zycia czlowieka z zasadami moralnymi
byto podporzadkowanie si¢ cnocie. Wedlug cynikéow cztowiek cnotliwy powinien
pogardza¢ bogactwami, a takze wladza. Cnota prezentowana w pogladach mistrza
cynikow Antystenesa, wspolczesnego Zenonowi, jest dla czltowieka obdarzonego
rozumem, boskim darem natury. Cztowiek rozumny ma naturalne poczucie moralnie
ocenianego dobra izta. Cynicy po raz pierwszy wprowadzili pojecie godziwego Zycia,
utozsamiajgc takie zachowania ludzi z tendencja do nieczynienia innym krzywdy.

Wedtug cynikéw tylko cztowiek w swoich osobistych przemysleniach moze
wypracowac sobie poczucie tych idealistycznych antagonistycznych wobec siebie
przeciwienstw. Dobro, podobnie jak zfo, ma rozmaite oblicza i dlatego te dwa etyczne
przeciwienstwa nie majg wymiaru jednoznacznego. Stad cnota bedaca synonimem
dobra musi by¢ wyczuwana samodzielnie przez indywidualnie rozpatrywanego
czlowieka. Inaczej mowiac, cztowiek jest kreatorem wlasnego, osobistego pojmowania
dobra. Mozna powiedzie¢, ze stoicyzm rozwijajac mysli cynikow, nadat cztowiekowi
ijego zyciu duchowemu pewien blask niezwyktosci. Materia postrzegana zmystami
przestawata by¢ taka pospolita tworczynia zycia. Zenon rozwinat pojecie mgdrosci
w przekonaniu cynikow i dodal, ze siedliskiem madrosci, a co zatem takze cnot, jest
u cztowieka dusza.

Zenon z Kition po raz pierwszy wprowadzil do rozmyslan nad réznorodnoscia
mozliwych zachowan cztowieka pojecie duszy. Dusza u Zenona stata si¢ siedliskiem
madrosci, ktorg to madros¢ uosabiaja cnoty. Czym jest zatem dusza w jej mozliwym
opisie? Zenon pragnac wyodrgbni¢ dusze z ciata ludzkiego, musiat nadac jej ceche
odmienng od materii ludzkiego ciata. Zbudowatl zatem pojecie dwoch rodzajow
materii: w jego przekonaniu obok materii poznawalnej ludzkimi zmystami istnieje
materia zmystowo nierozpoznawalna. Takg materi¢ nazwat eferyczng 1 stwierdzit,
Ze z niej zostala utworzona dusza czlowieka.

Powstat problem, kto taka dusz¢ materialna, ale nierozpoznawalng zmystowo,
utworzyt i wprowadzit do ludzkiego ciata. Tym tworcg materii eterycznej, z ktorej

2Stoicyzm spowodowat, ze sprawami metafizycznymi w ich wymiarze filozoficznym zainteresowata
si¢ inteligencja rzymska, takze ze Srodowiska arystokratycznego. Wezesniej, w okresie dynamicznego
rozrastania si¢ terytorialnego imperium elit¢ rzymska interesowata polityka z dodatkiem: imperialna.
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zbudowana zostata dusza, jest logos. Logos jest kreatorem zar6wno materii eterycznej,
jak tez duszy. Wedlug Zenona nic nie moze powstac z niczego, a to twierdzenie
dotyczy obydwu rodzajow materii. Logos, wedtug Zenona, to abstrakt pozostajacy
poza wszelka materia, ktory istnial zawsze, a istnieje nadal, tylko dotychczas
nieodkryty przez rozum ludzi.

Logos jest zrodtem wszelkich cnot i to on wprowadza do duszy czlowieka
rodzaj sity, ktora umozliwia cztowiekowi rozpoznanie cnot w ich roli determinujgcej
zachowanie si¢ kazdego czlowieka. T¢ sile¢ nazwat pneumq. Bez owej pneumy,
wprowadzonej do duszy czlowieka przez logos, cztowiek nie miatby dostatecznie silnej
woli, aby cnoty zagniezdzone w jego duszy zamienia¢ na zachowanie cnotliwe, czyli
godziwe. Pneuma jest sita, ktora wpltywajac na dusz¢ cztowieka, staje si¢ zrodlem
jego duchowej aktywnosci.

To poprzez pneum¢ wptywajaca na zachowania cztowieka, kazdy cztowiek
wypracowuje sobie na swdj wlasny, indywidualny uzytek normy etyczne, ktorymi
kieruje si¢ w zyciu. Czym sa dla cztowieka zyjacego godziwie, to znaczy zgodnie
z takimi normami? Norma etyczna wedtug stoikow to stata dyspozycja cztowieka
do czynienia w jakims konkretnym zakresie obejmujgcym aktywnosé zyciowgq
— to, co jest uzyteczne, a zarazem spetnia kryterium dobra. Normy etyczne s3
warto$ciami wyczuwalnymi przez czlowieka wrazliwego emocjonalnie i sktaniaja
go, aby postgpowal godziwie, inaczej — cnotliwie. Jesli cztowiek nie podaje si¢
wplywom pneumy, to dlatego, ze dysponuje wolng wolg. Wtasnie mozliwo$¢ wyboru
wedtug kryterium etycznego odroznia cztowieka od zwierzgcia. Dlatego nie wolno
cztowiekowi zmusza¢ drugiego do tego, aby wybrat postgpowanie dobre. Kazdy
czlowiek samodzielnie musi dokonywacé wyboru pomiedzy dobrem a zlem wedtug
osobistego rozpoznania. Wybor dobra pod przymusem jest wylacznie pozoracja
zachowan dobrych. Nie daje zatem czlowiekowi satysfakeji odczuwanej jako szczgscie.
Nie znaczy to, ze nie mozna mowic, ze zycie kierujace si¢ wskazaniami dobra jest
jedynie szczesliwe.

Pojecie duszy byto niejako owym kamieniem wegielnym w rozwoju stoickiej
mistyki zycia duchowego czlowieka. Cnoty u stoikow wlasnie w duszy znalazty swoje
umiejscowienie. Co jednak z dusza po $mierci czlowieka? Czy w kontekscie zycia
godziwego moze ma prawo by¢ niesmiertelng? Czy nagroda za zycie godziwe moze
ograniczy¢ si¢ wylacznie do satysfakcji odczuwanej na ziemi? Zenon jako wyznawca
mistycznego materializmu nie potrafit znalez¢ definitywnej odpowiedzi.

Z pomoca w rozwigzywaniu tego problemu przyszedt kolejny stoik, imieniem
Chryzyp z Soloi, zyjacy kilkadziesiat lat po Zenonie. Chryzyp do pogladéow Zenona
dorzucit pojecie fatum. Wedtug niego, jesli istnieje dobro obok zla, to kazdy cztowiek
musi wybiera¢ pomig¢dzy tymi dwoma rodzajami poj¢¢ grupujacymi w sobie
zachowania godziwe i z nimi sprzeczne. A jesli tak, to pomigdzy dobrem i ztem toczy
si¢ w duszy cztowieka walka. Walka pomigdzy wyborem przez cztowieka dobra lub
zla toczy si¢ przy udziale powotanego z woli logosu fatum. Fatum wedtug Chryzypa
to rodzaj demona, ktory ma odciggac ludzi od Zzycia godziwego, podsuwajac mu
obraz zycia stuzebnego wobec zmystow oraz pozadan majatku i wltadzy. Od czaséw
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Chryzypa w filozofii stoickiej pojawit si¢ obok logosu nowy rodzaj juz wyraznego
absolutu w postaci mocy zarzadzajacej ztem.

Logos nigdy nie nakazuje cztowiekowi, ze ma by¢ cnotliwym. To cztowiek
narazony na pokusy zycia wytacznie zmyslowego musi wybiera¢, czy bedzie
postuszny cnotom, czy tez wybierze alternatywne dobru zto, a wiec podlegltos¢ fatum.
Temu wyborowi stuzy dar wolnej woli, ktory wraz z dusza przekazal cztowiekowi
logos. Wedtug stoikow niezaleznosé od fatum wynikajgca z Zycia w cnocie staje
sig¢ miarq wolnosci osobistej kazdego czlowieka kierujgcego si¢ rozumem, ale tez
wyczuciem pneumy. Dodajmy, ze koncepcja fatum, przerodzita si¢ z czasem w pojecie
chrzescijanskiego szatana™.

A co z dusza eterycznie materialng po $mierci czlowieka? Chryzyp miat
niewatpliwie z tym klopoty. Wprawdzie twierdzit, ze dusza cztowieka jest §miertelna,
bo kazda materia ma swoj rodzajowy poczatek i koniec, to jednoczes$nie zastanawiat
sig, czy cztowiekowi cnotliwemu nie nalezy si¢ jakas za jego godziwe zycie nagroda.
Czy wystarczy uznanie ludzi? Przeciez nie zawsze jest ono sprawiedliwe w ocenie
cztowieka. Nagabywany prawdopodobnie w tej sprawie przez swoich uczniow,
twierdzil, ze by¢ moze istnieje jaka$ pozaziemska przestrzen, w ktorej dusze ludzi
cnotliwych moglyby przybywac wiecznie, w stanie blogiego szczgscia. Na wsparcie
tego pogladu wraz z koncepcja juz kazdej duszy niesSmiertelne;j, trzeba bylo jeszcze
w orientacji stoickiej dtugo czekac.

Religijna wyobraznia Epikteta

z chrzescijanskim jej wydzZwiekiem

Wprowadzong do stoicyzmu mistyke, juz zblizong do religijnej, zawdzigczamy
rzymskiemu stoikowi Epiktetowi z Hierapolis, zyjacemu w I wieku. Epiktet,
nauczyciel filozofii, z pochodzenia wyzwolony niewolnik zaprezentowat wizje
zreformowanego mistycznego stoicyzmu, propagujac swoje poglady w szkole
umiejscowionej w Nikopolis (dzisiejsza Grecja), znanej w kregach intelektualistow
rzymskich.

Mistyka Epikteta polegata na tym, ze stoicki logos stat si¢ po prostu
stworzycielem catego kosmosu w nim czlowieka zlozonego z ciala, ale tez duszy.
Jako stworzyciel cztowieka logos ma nad nim sit¢ boskiego panowania, jednak,
co daje mu przewage w Swiecie istnien zywych, obdarzyt go rozumem. A ten dar
spowodowat liczne wazne dla zycia ludzkiego konsekwencje, o czym za chwile. Dusza,
wprawdzie nadal eterycznie materialna przestata by¢ bytem Smiertelnym, ale takze
w przeciwienstwie do materii zmystowej pozostawata ona jako indywiduum nalezace
do tego samego cztowieka. Dusza cztowieka jako twor materii eterycznej moze
nabra¢ cechy nie$miertelnosci, jesli bedzie to osobistg zastuga cztowieka dazacego
do czynienia etycznego dobra. Dobro jako warto$¢ etyczna zawsze sprowadzane byto

*Nie zapominajmy, o czym piszemy dalej, ze pierwsi teologowie chrzescijanscy byli zaawansowanymi
B 2
stoikami.
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przez stoikow do czynnosci, ktore w odniesieniu do innego cztowieka nie czynig mu
krzywdy.

Nalezac do ciata, dusza cztowieka wprowadza do jego zbudowanego z materii
rozumu przy pomocy pneumy wyobrazanie mogacego by¢ jego udzialem szczgscia.
Najwyzszym wymiarem takiego wyobrazeniowego szczescia miata by¢ eudaimonia.
Stan takiego szczgsécia nie mogt by¢ wedlug Epikteta uzyskany w zyciu cielesnym
cztowieka. Eudaimonia stanowi bowiem rodzaj nagrody po jego $mierci danej
czlowiekowi przez logos za poniesiony za zycia trud. Jednakze tylko pod warunkiem,
ze wynika on z wierno$ci zachowaniom, jakie mieszczg si¢ w pojeciu etycznie
dobrych.

Dobro, jesli ujawnia si¢ w dzialaniach czlowieka, wymaga posiadania
przez niego cnoty nazywanej zyczliwo$cia. Bez wpojonej przez doskonalgcego si¢
w czynieniu dobra cztowieka zyczliwo$ci nie moze realizowac si¢ dobro. Czym jest wigc
zyczliwos$c? Wedtug Epikteta zyczliwo$¢ w kontaktach z innymi ludzmi to okazywany
im szacunek nienaruszajacy poczucia ich godnosci osobistej. W zyczliwosci, wedtug
stoikow, miesci si¢ takze niewymuszona przez innych che¢¢ do wspomagania ludzi,
ktorzy potrzebuja pomocy. Czesto dlatego, ze doznaja od innych krzywdy. Udzielenie
komus potrzebujacemu jej pomocy jest zawsze czynem zastugujacym na pochwalg.
Jednak dla stoikow tylko wowczas udzielenie komu$ pomocy bedzie zastugiwaé
na ocene dobra najwyzszego, gdy taka pomoc pozbawiona zostanie okazywanej
pomagajacemu pogardy’. Kontakty z innymi ludzmi nacechowane stoicko pojmowana
zyczliwos$cig nazywali stoicy takze godziwymi.

Zaczerpnigte od cynikow pojecie dobra jest u Epikteta silnie konfrontowane ze
pojeciem zta. Skad bierze si¢ zto? Epiktet jest przekonany, ze z ludzkiej cielesnosci.
Materialna cielesno$¢ cztowieka jest konsekwencja obdarzenia go przez logos darem
wolnej woli. Wolna wola, ktora daje cztowiekowi prawo dokonywania wyborow,
w tym roéwniez pomiedzy czynami dobrami a ztymi, jest cecha, ktéra nie czyni
cztowieka samorzutnie dobrym. Dobro, aby byto wartoscia etyczng, musi zostac
wybrane w wewngtrznej walce, ktorg toczy cztowiek, pomigdzy wskazaniami rozumu
a swoja cielesnoscig. Z cielesnosci wynikaja takie przywary ludzkie bedace objawem
schlebiania ztu, jak chciwos$¢ na majatek oraz nadmierne pozadanie wladzy”. W walce
pomiedzy rozumem a cielesno$cig czlowieka powinna wspomagac jego cecha zwana
maqdroscig. Madro$¢ byla u stoikow takze silnie eksponowang cnota.

Magdros¢ bedgc mozliwg cechg osobowosci cztowieka, daje jemu rozsqdek,
Jjak nie ulegaé podszeptom zmystow. Mamy tutaj pewna rozbiezno$¢ pogladow
pomig¢dzy Chryzypem a Epiktetem. Wedtug Chryzypa madros¢ miata by¢ siedliskiem
duszy, wspomagajac cztowieka w jego sprzeciwianiu si¢ ztu. Natomiast u Epikteta
madros$¢ jest cechg rozumu, ktory nie jest tozsamy z duszg. Dusza w tym drugim jej
umiejscowieniu jest raczej bierna i od rozumu oczekuje, czy ewentualnie bedzie po

™Stoicy podkreélali ten rodzaj stoickiej zyczliwosci w konteks$cie udzielania niewolnikom pomocy, na
przyktad medycznej, nie pozbywajac si¢ wobec nich pogardy. Taka pomoc stoicy nie zaliczali takze
do uczynkdéw dobrych, gdyz byty one z zasady interesowne.

S Epiktet zwracajac uwage na te przywary ludzi, miat §wiadomos¢, ze jego orientacja duchowa jest
skierowana do ludzi rzymskiej arystokracji i bogatego mieszczanstwa.
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$mierci cztowieka niesSmiertelna. Nie kazdemu cztowiekowi zdarza si¢ posias¢ stan
madrosci, a wiec jego wewnetrzna walka pomigdzy wyborem dobra i zta nie zawsze
konczy si¢ wyborem dobra.

Epiktet podtrzymat tradycyjne przekonanie stoikow, ze ludzie dysponuja
wolng wola, ktora nakazuje im by¢ odpowiedzialnymi za swoje czyny. Ubolewat,
ze trudnosci w wyborze zycia cnotliwego moga pojawic si¢ z powodu nieznajomosci
istoty cnot. Madros$¢ nie jest bowiem darem logosu czynigcym z cztowieka medrca’®.
Cztowiek musi zatem sam uczy¢ si¢ madrosci.

Dlatego wszelkie decyzje zyciowe majgce zwigzek z zZyciem, w ktorym dominuje
dobro, muszq by¢ podejmowane przez czlowieka samodzielnie z pelng za nie
odpowiedzialnosciq etyczng. W tym kontekscie Epiktet wypowiada w swoich naukach
znaczaca wyktadnie dla cztowieka poszukujacego, zastugujacego na nazwanie
godziwym, celu w jego zyciu: Smier¢ duszy jest mozliwa, ale tylko w odniesieniu
do ludzi, ktorzy gardzq dobrem jako cnotg witasciwg cztowiekowi pragngcemu zyé
godnie. Inaczej méwiac, to cztowiek jest odpowiedzialny za to, czy jego dusza
pozostanie nie§miertelna.

Wolna wola, ktéra dysponuje kazdy czlowiek, ma podstawowy udziat
w zachowaniu ludzi prowadzacym do szczgscia polegajacego na poczuciu satysfakcji
W przezywanym, bo nastawionego na czynienie dobra zyciu. To szczes$cie odczuwane
w zyciu ziemskim nie jest jednak finalne. Prawdziwie petne szczgscie czeka cztowieka
godziwego dopiero po $mierci, gdy jego dusza w nagrode za cnotliwe zycie jej
posiadacza bedzie miata prawo do przezywania szczescia absolutnie pelnego. Takie
szczescie nazwal eudaimonig. Eudaimonia moze by¢ udziatem kazdego cztowieka —
niezaleznie czy jest on wolnym, czy tez niewolnikiem”’.

W przeciwienstwie do swoich filozoficznych poprzednikéw Epiktet byt znacznie
ostrozniejszy w kwalifikowaniu mozliwego poziomu zta. Wedlug niego zaréwno
dobro, jak zto majq swoje ograniczenia wyznaczane przez logos. Cztowiek w swoim
zyciu nie moze by¢ bezgranicznie dobry, jak tez bezgranicznie zty. Stoicy musieli
wilasnym wysitkiem intelektualnym ocenic, jakie czyny lub poglady mieszcza si¢
w zakresie pojmowanego etycznie dobra i zta. Stad pojawia si¢ u kazdego cztowieka
mozliwo$¢ zmiany dotychczasowej drogi zycia, jesli taka refleksja, ze dotychczas
czynil zlo, stanie si¢ jego udzialem. Dobro wedtug Epikteta to zachowanie cztowieka
bedacego w stuzbie urzeczywistniania cnoty’®. Zto natomiast jest przeciwienstwem
cnoty. To cztowiek musi podja¢ decyzje, czy jego dusza poprze jego czyny i uzyska
prawo do bycia niesmiertelna.

Epiktet odkrywa relatywnosc pojec, jakimi sq dobro i zto. Popetnionego przez
cztowieka czynu nie mozna niejednokrotnie w petni jednoznacznie osadzic, czy jest

U Platona stoicki logos nazywany byt demiurgiem.

"TEpiktet jest prekursorem stoickiej etyki nazwanej przez nas $wiecka, ktora wyodrebnita pojecie
wolno$ci wewnetrznej.

BWedtug stoikow pojecie cnoty nie ogranicza si¢ do konkretnego uznanego za dobry. Zatem cnota
to stata dyspozycja cztowieka do czynienia, w jakim konkretnym czynie czego$ dobrego, a zarazem
uzytecznego. Stoikom nie bylo obce takze twierdzenie, ze cnota to postepowanie, ktore zgodnie
z wyczuciem podpowiadanym przez rozum jest dobre.
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on dobry, czy tez zly. Istniejaca relatywnos¢ czynow ludzi w ocenach ich skutkow
powoduje, ze pod wptywem chwili pospiesznie oceniany czyn uznany poczatkowo za
zty, po uplywie czasu i zastanowieniu si¢ — bo w miedzyczasie owocowat konkretnym
skutkiem — nie okazywat si¢ ztym. Istniejaca u cztowieka z powodu utomnosci
jego zmystow, a takze dalekiej od doskonatosci sprawnosci rozumu, mozliwosé
oceny blednej nakazuje w kazdej podejmowanej ocenie poddac ja refleksji. Takze
czlowiek osobiscie w swoich dgzeniach do czynienia dobra nie zawsze wybiera to, co
powinien wybra¢. Filozof uczyt swoich uczniéw, jak odbywac jedynie samym z soba
w odosobnieniu okresowe kontemplacje, w czasie ktorych mieli zastanawiac si¢ nad
swoim dotychczasowym zyciem”.

Dlatego Epiktet wprowadzil pojecie wiary w dobro¢ boskiego juz logosu,
gdyz tylko wiara poszczegolnego cztowieka, ze jego zycie jest godziwe, umocni
go w przeswiadczeniu, iz jego dusza, a wraz z nig cztowiek, zostanie nagrodzony
przez logos bytem nie§miertelnym. Logos niejako towarzyszacy ludziom w ich zyciu
codziennym staje si¢ dla nich ojcem, a zarazem opiekunem. W tym sensie réwniez
przebaczajacym popelnione przez nich czyny zlte. W pogladach Epikteta logos
przeksztalcit si¢ w najwyzszego boga stworce zarowno wszechswiata, jak tez praw
naturalnych, w tym norm etycznych.

Szczegolnie silne zwiazki wezesnych chrzescijan, ktore pozniej przeksztalcity
sie¢ w kilkuwiekowe starcie juz odrebnych, ale konkurujacych ze soba ideologii,
zaczely sie prawdopodobnie od szkoly Epikteta. Zyt on w czasie intensywnego
rozwoju chrze$cijanstwa po przezywanej nie tak dawno $mierci Jezusa. W Nikopolis
funkcjonowata w sasiedztwie szkoty Epikteta chrzescijanska gmina wspdlnotowa.
Prawdopodobnie byt on pierwszym stoikiem, ktérego poglady poznali pierwsi
chrzescijanie. Trudno wykluczy¢ kontakty, ktore miaty miejsce pomiedzy stoikami
ze szkoty Epikteta a chrzescijanami. To moze sam Epiktet zapoczatkowat ideologiczne
starcie pomig¢dzy stoikami a chrze$cijanami? W kazdym razie nie mozna oprze¢ si¢
wrazeniu, ze epiktecka wizja wiecznej posmiertnej szczesliwosci ludzi cnotliwych
zbliza si¢ wyraznie do obrazu chrzescijanskiego raju.

Co jeszcze zbliza Epikteta znaczaco do chrzescijanstwa? Pojawia si¢ u niego
zarys logosu jako kreatora swiata, ktory dat ludzkosci w osobie Jezusa proroka
bedgcego nosicielem cnot. U Epikteta logos przeksztalcit si¢ w boga opiekuna
ludzi, przekazujacy ludziom obdarzonym przez niego rozumem wskazan, jak
powinni zy¢ godziwie, to znaczy zgodnie z nakazami dobra. Logos przeksztatcat
si¢ u stoikdw, a pézniej chrzescijan w pojecie boga ojca. Z kolei bog ten, aby nie by¢
mato zrozumiatym dla ludzi abstraktem, przeobrazit si¢ w zywego chodzacego po
ziemi i pomigdzy ludzmi cztowieka.

Kontakty ze stoikami nie byly, z punktu widzenia interesu chrzescijan,
bezinteresowne. Chrzescijanie obok fascynacji osobg Jezusa musieli mie¢, jesli cheieli
na podtozu tej fascynacji utworzy¢ nowa religi¢ pretendujaca do miana ideologii, jaka$
teologiczng do tego podstawe. A takiej podstawy nie mieli. Nauki Jezusa byly znane

Mozna przypuszczac, ze zamyst kontemplacji w zblizaniu si¢ do boga podjeli za przyktadem
epikteckich stoikow gnostycy. Pierwsze zakony chrzescijanskie byly takze kontemplacyjne.
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wylacznie z przekazu ustnego, pozbawione jakiegos uzasadnienia teologicznego. Na
dorobek judaizmu nie chcieli si¢ powolywac. Trzeba pamigtac, ze wyznawcy Jezusa
zostali potegpieni przez ortodoksyjnych wyznawcow judaizmu, co wspomnianemu
zamiarowi przeksztalcenia wiary w mesjanizm Jezusa w odrgbna religi¢ sprzyjato.
Jednoczes$nie potepienie takie pozbawiato chrzescijanstwo zaplecza teologicznego.

Religijna otoczke doktryny filozoficznej Epikteta znali, bo glosit on ja
nieomal po sgsiedzku. Koncepcja stoickiego boga ojca, stworzyciela §wiata byla
wyraznie uniwersalng, a wiec nie tylko judaistyczna, ale tez chrzescijanska. Mozna
przypuszczac, ze stoicka idea pneumy podsuneta poczatkujacym w rozwazaniach
teologicznych pierwszym chrze$cijanom mysl przeksztatcenia jej w idee ducha
swietego. Ta mysl byta zaczatkiem koncepcji chrzescijanskiej §wietej trojcy.

Wykorzystanie religijnej idei Epikteta byto tez motywowane spotecznym niejako
przymusem. Judaizm bedac religia zydowska, nie byl popularny w rozpowszechnionym
spolecznie hellenistycznym politeizmie, juz w tym czasie rzymskim. Ideologiczne
odciecie si¢ od judaizmu byto dla pierwszych chrzescijan nieomal konieczne®.
Sojusz zawarty ze stoicyzmem, jak powiemy o tym pozniej, wielokrotnie optacit si¢
chrzescijanom.

Nie jest mozliwe rozpatrywanie chrzescijanstwa w procesie jego przemian
doktrynalnych, jesli wczesniej nie przesledzi si¢ historii pojawienia si¢ i przeksztatcenia
w pelng ideologi¢ wezesniejszego od chrzescijanstwa stoicyzmu. Stoicyzm wywart
bowiem ogromy wptyw na rozwdj doktryn chrzescijanskich i wobec tego uprawnione
Jest twierdzenie, ze brak stoicyzmu jako konkurenta chrzescijanstwa prawdopodobnie
opoznitby rozwaj tej ideologii, a moze w ogole zanik chrzescijanstwa. Po chwilowym
sukcesie powodowanym przekazem nauk Jezusa, a by¢ moze takze atrakcyjnoscia
wiesci o rychtym zmartwychwstaniu, podzieliloby by¢ moze los wielu innych
owczesnych zapowiedzi o przysztym doskonalym $wiecie. W czasach zblizonych do
narodzin Jezusa, typowych dla chaosu spotecznego, ludzi uznawanych za prorokow
nie brakowato®!.

80 Fascynacja osobg Jezusa u chrzescijan, byé moze juz takze z etnicznego pochodzenia nie Zydow, byta
tak wielka, ze przestaniala jego judaistyczne pochodzenie. Judaizm nie byt u rzymskich stoikow religia
powazang. Gdyby stoicy mieli §wiadomo$¢, ze w ich idei boga abstrakcyjnego moze zmiesci¢ si¢ bog
izraelski, z pewnos$cig nie chcieliby kontaktu z chrzeécijanami. Poza tym Izraelici byli w imperium znani
ze swoich buntowniczych powstan i prawdopodobnie na stowo Izraelita, reakcja kazdego Rzymianina
musiala by¢ pejoratywna. Trudno ten fakt wytlumaczy¢, ale judaizm Jezusa i jego wyznawcoéw nie
przeciwdziatal kontaktom stoikéw z chrzescijanami.

81 Dodajmy, ze stowo pochodzace od boga glosili tez inni prorocy izraelscy nieodwotujacy si¢ do
nauk Jezusa. Kandydatem na mesjasza, zbawce i odkupiciela Izraelitow byt tez przywodca powstania
izraelskiego Szymon Bar Kochba. W 132 roku pobit na czele wojsk izraelskich niepokonany X legion
rzymski i ustanowit niepodlegta Jude¢. Uznany zostat przez cz¢$¢ rodakow za zbawce i niewatpliwego
mesjasza. | takim by¢ moze, moglby zostac, przytlaczajac swoim czynem nauki Jezusa, gdyby nie jego
klgska militarna w odwetowym najezdzie legionéw rzymskich.
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Wplyw stoicyzmu na chrzescijanski porzadek i etyke

Dos¢ czeste skojarzenia religijnej wyobrazni Epikteta z chrzeécijanstwem uzasadniaé
moze wspomniany juz przez nas fakt, ze w miescie Nikopolis za czasow zycia Epikteta
istniata gmina chrze$cijanska i tam tez moglo dochodzi¢ do wymiany pogladéw
pomiedzy stoikami a chrze$cijanami, czg¢sto polemicznych. Takie przekonanie
prezentuje Marek Starowieyski w swym dziele zatytutowanym Z historii wezesnego
chrzescijanstwa®. Jak wynika z treéci tego dzieta, miaty miejsce starcia ideowe
pomiedzy stoikami a chrze$cijanami. Autor przytacza tekst, z ktorego wynika, ze
Epiktet, ktorego wizja religijno$ci stoicyzmu przypada na I wiek, byt zaniepokojony
wplywem fanatyzmu chrzescijan na racjonalizm gnostyczny stoikow. Fanatyzm ten
mial wynika¢ wylgcznie z nasladowania faktow z przypowiesci o zyciu Jezusa, a nie
ze stoickiej etyki gnostycznej*’. Przyktad z osobistych zachowan Jezusa byt bardziej
wymowny niz wywody teoriopoznawcze stoikow. Niemniej stoiccy mysliciele ze
swoimi zblizonymi do teologicznych wywodami mieli niematy udzial w formowaniu
si¢ chrzescijanskiej teologii.

Sam jednakze fakt, ze pomigedzy chrzescijanami a stoikami dochodzito do
burzliwych polemik, §wiadczy, jak znaczace spotecznie byto starcie tych dwoch
co najmniej przez trzy wieki konkurujacych ze soba ideologii. Pojawia si¢ pytanie,
ideologii catkowicie odmiennych merytorycznie, czy tez zblizajgcych si¢ swoimi
ideatami do siebie. Z perspektywy historycznej wiemy, ze stoicyzm w poczatkowej
fazie zblizenia si¢ do siebie tych konkurujacych ze soba ideologii juz religijnych,
miat nad chrzescijanami przewage w swoich zasadach etycznych. Byty to zasady,
o czym juz wspominalismy, wynikajace z wlasnych osobistych przemyslen kazdego
stoika, a obejmujacych jego poczucie godnosci osobistej. Zdaje sig, ze byly one
zbytnio trudne, aby stanowi¢ o osobistym godziwym zachowaniu przeci¢tnego
chrze$cijanina pochodzacego z 6wczesnych spotecznych nizin. Prostym ludziom, a na
takich bazowato pierwotne chrzescijanstwo ze swoimi dyrektywnymi obietnicami,
raczej atrakcyjniejszymi niz nakazowe dyrektywy**, byto niewspotmiernie tatwiejsze
do zaakceptowania. Nawet wowczas, gdy ich pochodna byt judaizm begdacy religia
niezrozumiatg dla wyznawcow politeizmu. Powodem takiego niezrozumienia byla
abstrakcyjnos¢ judajskiego boga. Te barier¢ pokonalo chrzescijanstwo ze swoja idea
boga zywego, zmaterializowanego poprzez postaé czlowiecza.

Jak pokazemy to pdzniej, pierwsi stoicy porzucajacy stoicyzm na rzecz
chrzescijanstwa dochodzili prawdopodobnie do wniosku, ze stoickie reguly
bycia czlowiekiem godnym sg zblizone do chrzescijanskich. Chociaz, o czym juz

82Opublikowane przez Wydawnictwo Petrus, Krakow 2015.

8 Gnoza jest orientacjg filozoficzna, w ktorej istnieje mozliwo$¢ rozumowego poznania prawdy etycznej
pochodzacej od demiurga. Gnostycy odrzucali zamiang rozumu na wiare.

8 Trzeba sobie uswiadomié, ze chrze$cijanstwo odwotujac si¢ do zapowiedzi Jezusa, obiecywato
podwdjnie: z jednej strony zapowiadalo rowno$¢ prawna i majatkowa, a z drugiej peten zycia
pozbawionego walki o przetrwanie. Prawdopodobnie zapowiadana stoicka eudajmonia przybierata
w opowie$ciach Jezusa zrozumiale dla biednych ludzi, a takze niewolnikow reguty sprawiedliwego
porzadku spotecznego.
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powiedzieli$my, stoicy nie znali etycznej kategorii pojeciowej, jakq jest chrzeScijanskie
przebaczanie. Stoik ideologicznie dojrzaty nie potrafit przebacza¢. W miejsce
przebaczenia do cztowieka, ktory wyrzadzit mu krzywde, dostosowywal wyzwolony
z nienawis$ci stosunek obojetnosci. Stoik majacy poczucie wiasnej godno$ci nie mogt
nienawidzi¢. Nienawi$¢ byla oznakg etycznego prymitywizmu. Zasadnicza regula
stoika w kontaktach z innymi ludZzmi byta okazywana im zyczliwos¢.

Na poczatku ideologicznego zderzenia si¢ stoicyzmu z chrze$cijanstwem
najbardziej kontrowersyjnym dla stoikow byto przekonanie chrzescijan, ze Jezus byt
bogiem. Jednakze podmiot tego sporu — poczatkowo niemozliwego do zlikwidowania,
po wieloletnim dialogu pomigdzy wyznawcami obu ideologii szala zwycigstwa tak
silnie przechylita si¢ na korzy$¢ chrzescijanstwa — przestawat istniec®. Stoicy,
a wérdd nich teologowie zajmujacy si¢ problem metafizyki boga logosu, zaczg¢li
przechodzi¢ na chrzescijanstwo.

Niewatpliwy na ten fakt wptyw mialo podobne postrzegania przyszlego
doskonalego spoteczenstwa. W obydwu ideologiach miato to by¢ spoteczenstwo
egalitarne, pozbawione niewolnictwa. Wprawdzie stoicy nie popierali majatkowego
egalitaryzmu, a opowiadali si¢ za indywidualng wtasno$cia prywatna, taki by¢ moze
szczegot pozostawal na marginesie chrzescijansko-stoickich sporow. Nie wiadomo,
co w ostatecznosci przewazylto na opowiedzeniu si¢ teologow chrzescijanskich za
indywidualng wtasnos$cia prywatng.

Wplyw stoicyzmu na wizj¢ na ostateczng wizj¢ chrzescijanskiego
porzadku spotecznego mozna wyraznie dostrzega¢ w pogladach czolowego
teologa chrzes$cijanskiego, a wezeéniej stoika, zyjacego w 11 wieku Klemensa
Aleksandryjskiego. Wedtug jego ideologicznej koncepcji kazdy czlowiek w przysztym
porzadku chrzesécijanskim miat prawo do wlasnosci niczym nieregulowanej co do
jej zasobow. Jedynym warunkiem bylo posiadanie wlasnosci prywatnej, jesli jej
zrodtem byt osobisty wktad pracy jej posiadacza. Juz Klemens zauwazal, ze wyniki
pracy moga by¢ odmienne, bo o jej rezultacie decyduje gorliwos¢ w jej wykonywaniu
oraz sprawno$¢. Z powodu takich zréznicowan efekty koncowe pracy nie moga by¢
jednakowe. Ten fakt powoduje zréznicowanie majatkowe ludzi.

Zatem muszg istnie¢ bogaci i biedni takze w porzadku chrzesécijanskim. Ale jak
taki poglad uzasadni¢ w $wietle niewatpliwych wypowiedzi Jezusa opowiadajacego
si¢ za egalitaryzmem? Czym uzasadni¢ wprowadzenie do porzadku spotecznego,
nazywanego nadal chrze$cijanskim, stoickiego pogladu na prawo do wiasnosci?

Pragna¢ rozwikla¢ ten problem, Klemens odwotat si¢ do teologicznego
twierdzenia, ze wszystko co ziemskie nalezy do boga. To bog obdarowujac bogatych
posiadaczy ziemskich majatkiem, zlecit im obowigzek otaczania opieka ludzi biednych,
utomnych i chorych. Niewypelnienie tego boskiego obowigzku bedzie przedmiotem
rozliczenia bogatych na sadzie ostatecznym. Do sprawy postrzegania wlasnosci,

8 Spor ten dotyczyt tez pierwszych teologdw chrzescijanskich, o czym piszemy dalej. Ten zasadniczy
ideologiczny spor trwal dlugo, bo jeszcze w IV wieku stoicy konkurowali o prymat religijny
z chrzes$cijanstwem juz ograniczonym do mutacji rzymskiej. Prawdopodobnie akceptacja przez
teologow chrzescijanskich prywatnej wlasnosci byta decydujaca na rzecz ich zwycigstwa.
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nazywanej z czasem prywatna, w jej spotecznej funkcji juz przez dojrzatych teologow
chrzescijanskich powracamy w oddzielnym fragmencie.

Podobny wptyw pdznego stoicyzmu na zalgzki chrzescijanskiej mysli spotecznej
w jej dostosowywaniu si¢ do tradycyjnych struktur spotecznych mozna zauwazy¢
w wyraznej akceptacji porzadku starorzymskiego, opartego na niewolnictwie,
w pogladzie biskupa Ireneusza z galijskiego Lyonu zyjacego pod koniec II wieku.
Teolog ten stwierdzit, ze niewolnictwo jest tez pomystem bozym, a dowodem tego
Jjest niewolniczo stuzebna podlegtos¢ kazdego chrzescijanina bogu. Pozyskany dla
chrzescijanstwa zachodniego wybitny stoik Orygenes®, zyjacy na przetomie IT i ITI
wieku, doszedl do wniosku, ze chrzescijanstwo w ogdle nie powinno podejmowaé
rozmyslan nad optymalnym porzadkiem spotecznym. Odwotujac si¢ do wypowiedzi
Jezusa, przypomnial, Ze w jego przekonaniu porzadek spoteczny bedzie tym
doskonalszy, im zycie ludzi bedzie bardziej etyczne, a zarazem sprawiedliwe. Zatem
porzadek chrzesdcijanski bedzie si¢ sam przez si¢ doskonalit strukturalnie i zblizat
si¢ finalnie do porzadku sprawiedliwego spolecznie.

Sprawiedliwos$¢ spoteczng rozumiat dosy¢ oryginalnie. Ide¢ rownosci prawne;j
ludzi, ktéra upowszechniato chrzescijanstwo bardzo wczesne, przeksztatcit w ich
rownos¢ etyczna wobec boga. Dlatego zasadniczym celem chrze$cijanstwa miato
by¢ nauczanie, jak ludzie podzieleni zyciowymi zadaniami spolecznymi danymi im
przez boga powinni te zadania wykonywac, aby zastuzy¢ po $mierci na zbawienie
i znalezienie si¢ w raju. R6wno$¢ ludzi w ich roboczej stuzebnosci wobec boga,
wedlug Orygenesa, miata polega¢ na podporzadkowaniu si¢ zarowno bogatych, jak
i biednych, w tym niewolnikéw, tym samym nakazom Dekalogu. A ten w niczym
nie negowal istnienia niewolnictwa®’.

Poszukujac wptywu stoicyzmu na poglady teologow chrzescijanskich,
przypomnijmy, ze stoicy poszukujac idealu zycia godziwego, byli przeciwnikami
greckiego epikureizmu poszukujacego zycia szczgsliwego w wylacznym korzystaniu
z podpowiedzi zmystow. Z tego pogladu wyprowadzajacego normatyw zycia
godziwego skorzystali pierwsi chrzescijanie organizujacy si¢ w kontemplacyjne
zakony. Istota reguty zakonnej w tych instytucjonalnych juz zgromadzeniach byto
skrajne ubdstwo sprowadzajgce si¢ do zycia o chlebie i wodzie. Skrajno$¢ takiego
pogladu na zycie nie byla juz zastuga stoikow.

Teologowie chrzescijanscy wykorzystali rowniez stoickq idee wolnosci
wewnetrznej. Przeskakujac na moment kilkanascie wiekéw az do sredniowiecza,
powiemy, ze w chrzescijanskim porzadku feudalnym zniewolony chlop mogt,
a wlasciwie powinien cieszy¢ si¢ jako chrzescijanin wolnoscig wewnetrzng. Wprawdzie
w zyciu spotecznym nie byt rowny stanowo, to znaczy prawnie, arystokracie, ale
wobec boga jego rownos$¢ nie byta niczym ograniczona. Ziemski podzial spoteczny
obowiazywat wylacznie w zyciu doczesnym.

8 Orygenes byt poprzednio manichejczykiem. O tej mutacji chrzedcijanstwa jeszcze wspomnimy.
87Orygenes zostal pdzniej uznany za heretyka i torturowany ponidst $mier¢. Jednak po $mierci zostat
zrehabilitowany i uznany za §wigtego katolickiego. W pogladach Orygenesa zauwaza si¢ wptyw nauk
Arystotelesa o zréznicowaniu stanowym ludzi spowodowanym ich umystowym zréznicowaniem.
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Znaczenie stoicyzmu dla rozwoju chrzescijanstwa w jego czesci metafizycznej,
a takze spolecznej do$¢ doktadnie oddat filozof i historyk idei Adam Sikora w dziele
Spotkania z filozofig®, gdy napisal: u poczqtkow naszej ery przysztosé nalezata do
idei stoickich. To one inspirowaly — jak napisat — mys! chrzescijanskq i wraz z jej
sukcesami uzyskaty takze prawo obywatelstwa w kulturze europejskiej.

Podobny poglad zaprezentowal historyk filozofii Wladystaw Tatarkiewicz.
Wedtug niego bez stoickiej inspiracji dotyczgcej teologii wezesnochrzescijanskiej
etyka chrzescijanska nie mogtaby tak szybko rozwingc¢ swoich teologicznych skrzydet.
W swym dziele juz przywotywanym Historia filozofii* napisal, ze etyka stoicka
w swym merytorycznym bogactwie jest zywa do dnia dzisiejszego 1 nadal mogtaby dla
wspotczesnych ludzi poszukujacych wzorca norm etycznych stanowi¢ odniesienie.
Stoikow rzymskich miata cechowaé surowa powaga, rozsqdna trzezwosé, ale tez
optymizm w dqzeniu do epikteckich powigzanych z platonizmem cnot.

W przekonaniu wielu historykow idei, etyka stoicka byta niewatpliwie jedynym
pierwowzorem zachowan dla pierwszych wyznawcow chrzescijanstwa. Korzystajac
z dorobku etycznego stoikow, chrzescijanstwo na podstawie stoickiej zbudowato
wlasny system etyczny. Oczywiscie wspierajac si¢ Dekalogiem.

O sile oddziatywania ideologii stoickiej w jej etycznym wymiarze na
chrzescijanstwo s§wiadczy proba Scistego potaczenia etyki stoickiej z chrzescijanstwem
podjeta przez flamandzkiego filozofa i teologa Justiusa Lipsiusa Zyjacego w XVI
wieku. Jego teologiczny wkiad w restauracje etyki stoickiej oraz stoickiej koncepcji
duszy na podtozu biblijnej nauki Jezusa byt znaczqcy, gdyz pozyskat sobie grono
licznych zwolennikow. Opowiadali si¢ za jego pogladami, nie zwazajac na grozace
im przesladowania ze strony kosciota.

Czym chrzescijanie przyciggali do siebie stoikéw?

Moze zastanawia¢ fakt, dlaczego chrzeScijanie, juz nie pochodzenia zydowskiego®,
rozwingli swojg wiar¢ w bosko$¢ Jezusa, a jednocze$nie w jego mesjanizm — nie
w ideologicznym starciu z judaizmem, a zyjgcymi poza Judeq stoikami. W istocie
takiego mozliwego przeciez ideologicznego starcia pomiedzy ortodoksyjnymi Zydami
a chrzescijanami nie mozna byto nie przewidywac. Dlaczego jednak do takiego
starcia nie doszto? Mozna wyjasni¢ to faktem, ze judaizm nie byt juz ideologia
ekspansywng, a wywodzacy si¢ ze srodowiska zydowskiego pierwsi chrzescijanie
swoja ideg zywego boga wylacznie na sobie skupili spoteczne zainteresowanie?'.
Pozostawato zatem sprzyjajace w istocie chrzescijanom ideologiczne zderzenie ze
stoicyzmem. Podkre§lmy: jedynie ideologiczne, a nie krwawe.

8 Opublikowanym przez Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1970.

8 Dla przypomnienia: opublikowana w 3-tomowym dziele przez Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1958.

Nstnieje watpliwo$é, czy Pawet z Tarsu, glowny organizator wezesnego chrzescijanstwa, byt
z pochodzenia Zydem.

91 Zydzi pragneli swojq religie, a byt nig judaizm, zachowac tylko dla siebie.
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W zderzeniu tych dwoch ideologii religijnych problemem likwidujacym
mozliwg zaciekto$¢ ideowego sporu, byla posta¢ boga ojca. W sporze, w ktorym
chciano odrazi¢ poglady chrzescijan od stoickich, juz na poczatku zauwazono, ze
chrzescijanski bog ojciec jako absolut byt odpowiednikiem stoickiego religijnego juz
w petni logosu, a pneuma z kolei duchem bozym nazwanym z chrzescijanska swietym.

Innowacja w prezentacji metafizycznego absolutu byt w chrzescijanstwie zywy
syn bozy. Jednak znalazto si¢ teologiczne rozwiazanie tego problemu. Ten zywy
bog byt darem stoickiego boga ojca, ktory mial wspomagaé swoim nauczaniem
jego opiekuncza role nad ludzmi. Ten zywy, posiadajgcy dang mu od boga ojca site
pneumy mesjasz utozsamiony zostat z Jezusem z Nazaretu. To Jezus jako mesjasz
obwieszczal ludziom w imieniu boga ojca, co maja robic¢, jak zachowywac sie,
aby poprzez wypracowane cnoty dostac si¢ do kultywowanego w ich wyobrazni
pozagrobowego raju. Co wigcej, mozliwego takze po jego mesjanistycznym powrocie
na ziemig, doskonatego w jego finalnej wersji, bo zmaterializowanego z ludzmi
wiecznie zyjacymi. W takim kontekscie stoickie pojgcie materii eterycznej nie
byto teologom chrzescijanskim catkowicie nieprzydatne. Krolestwo sktadajace si¢
z materii ponownie ozywionych materialnie ludzi chrzescijanie nazwali krolestwem
bozym na ziemi.

Chrzescijanie juz wstepnie zhellenizowani, mogli przypomnie¢ stoikom,
przeciez z pochodzenia Grekom, ze obrazowa zapowiedz krolestwa bozego na
ziemi byla przypomnieniem tradycyjnego wspomnienia pielegnowanego przez wieki
w przekazie mitologii greckiej. Wedlug wierzen Grekow zapowiadany przez Jezusa
raj byl kiedys juz takze na ziemi. A wigc Jezus z Nazaretu przypomnial, ze zgodnie
z mitologiczng zapowiedzig takze w jego wizji miat si¢ powtorzy¢ 6w rajski ztoty
wiek ludzkosci. Niewatpliwie ponowne odwotanie si¢ do obietnicy hellenskiego raju
musiato stoikow, z ktorych wielu byto Grekami, zaciekawi¢ chrzescijanstwem. Nie
zapominajmy tez, ze ludzie zyli pod wrazeniem zapowiadanej w I wieku grozby
apokalipsy. Jezus dawat nadziej¢ uratowania z takiej zagtady i wiecznego potepienia
dusze stoikow wierzacych za Epiktetem w ich duchowg nie$miertelno$¢. Wystarczyto
tylko w tak postrzeganego Jezusa jako zbawiciela uwierzy¢.

Jak napisat historyk idei Tadeusz Pszczolowski w dziele zatytutowanym Praca
czlowieka®, grecki poeta Owidiusz w Metamorfozach, a zyt w 1 wieku, opisat niegdy$
istniejacy raj ziemski. Jeszcze wezesniej poeta Hezjod, autor lliady i Odysei zyjacy
w VII lub VIII wieku p.n. era — dla starozytnych Grekow znaczacy w ksztaltowaniu
si¢ ich kultury — pisat o istnieniu zfotego wieku ludzkosci. Zdaniem tego kreatora
kulturowej tradycji greckiej, przyczyna utraty raju byla troska Zeusa majacego obawe,
ze ludzie bez pracy nauczq si¢ niegodziwej gnusnosci®. Zdaniem T. Pszczotowskiego
Grecy z przekonaniem wierzyli w istnienie raju na ziemi. Do tego hellenskiego
akcentu odwotat si¢ fundamentalny krzewiciel chrzescijanstwa wspominany juz
Pawel z Tarsu, zwany dla swej dzialalno$ci misyjnej apostotem narodow.

20publikowanym przez Wydawnictwo Wiedza Powszechna, Warszawa 1966.
% Podobno takze siggajac do zasady odpowiedzialnosci zbiorowej, ukaral ludzkos¢ za wykradzenie
z niebios ognia przez Prometeusza.
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Trudno odrzuci¢ mysl, ze chrzescijanska wizja raju bez pracy przyciagata ludzi
prostych, takze formalnie wolnych, ale wyzyskiwanych przez wlascicieli warsztatow
rzemie$lniczych. Wtasnie takiej atrakcyjnej idei raju, poczatkowo pozaziemskiego,
a w ostatecznym rozwigzaniu przeksztatcajacego si¢ w raj ziemski, bedacy udzialem
tych wszystkich ludzi, ktorzy zawierzyli Jezusowi z Nazaretu, nie miat stoicyzm. Co
wiecej, obraz wizyjny raju chrzescijanskiego taczyt si¢ z prostota regutl etycznych
prezentowanych przez chrzescijanstwo w zapozyczonym od judaizmu Dekalogu.
Stoicy ze szkoty Epikteta, bedacy pod wrazeniem opisu chrze$cijanskiego zycia
rajskiego, mogli by¢ jedynie zgodni z wyznawcami chrze$cijanstwa, ze upadek
cztowieka poprzez grzech pozbawit ludzi zycia w raju, pierwotnej krainie ludzkiej
szczesliwosci. JesteSmy przekonani, Ze opis raju zobrazowanego slowami Jezusa
musial by¢ ekscytujacy, chociaz nie zachowat si¢ do naszych czasow®.

By¢ moze z tego to powodu stoicy wierni swoim stoickim ideom, zarzucali
chrzescijanom, jak napisal przywolany wczes$niej M. Starowieyski, Ze raj z jego wizja
zycia wiecznego zbytnio fascynowal chrzescijan, ktorzy tesknote za jakims zyciem
za grobem przektadali nad zycie doczesne. Jak mozna na tej podstawie wnioskowac,
wizja raju byla istotnym wabikiem przyciagajacym owczesnie zyjacych ludzi do
chrzescijanstwa.

Wielu stoikow przyciaggato do chrzescijanstwa boskie prawo do przebaczania
za popetniane czyny nieetyczne. Ten akt bozej taski w etyce stoickiej byl nieznany.
Stoik powinien ponosi¢ przed bogiem logosem petng odpowiedzialno$¢ za swoje zycie
i dlatego budowanie stoicko pojmowanej godnosci osobistej juz od najwczesniejszych
lat dojrzatego zycia byto niejako religijnym obowiazkiem kazdego stoika.

Niewatpliwie czynnikiem znaczacym w mnozeniu zwolennikow chrzescijanstwa
byta osoba samego Jezusa. Opisy zycia Jezusa majace by¢ wzorem dla kazdego
cztowieka pragnacego zy¢ godziwie, przenoszone z ust do ust jeszcze na dlugo przed
pojawieniem si¢ ewangelii sktaniaty zaawansowanych w filozofii stoikow do przejscia
na chrzesécijanstwo. Sam bog w ludzkim wecieleniu postanowit pokazaé ludziom, jak
zy¢ cnotliwie. Przyktadem stoika zafascynowanego osobg Jezusa z Nazaretu byt
wspominany juz Orygenes z przetomu I1 i III wieku, znaczacy teolog chrzescijanski®.

Dobitnym przyktadem fascynacji osobg Jezusa z Nazaretu z jego opisem zycia
posmiertnego jest zachowana na pismie wypowiedz jednego z filozofow z I wieku,

%Wychodzimy z zatozenia, ze jakakolwiek religijna zacheta do zycia godziwego nie mogta by¢
pozbawiona oczekiwanej za takie zycie godziwej nagrody. Nagroda taka, bo przeciez jak wiemy nie
byto w historii proroka, ktory by rozdawat swoim wyznawcom jakie§ nagrody rzeczowe, mogt by¢
tylko raj pozaziemski. Pewnym akcentem obejmujacym doczesnos$¢ byta propozycja pochodzaca
z nauk Jezusa, aby ludzie nie czekajac wytacznie na zycie rajskie, juz na ziemi, pragnac przypodobaé
si¢ bogu, zaczynali zmienia¢ §wiat na lepszy. Byla to pewna nieSmiata zreszta propozycja, rodzaj idei,
zblizajaca poszczegolnych ludzi do raju. W przypadku ideologii akcentujacych porzadek despotyczny,
do $cistego podporzadkowywania si¢ wladcom bedacym namiestnikami bostw lub boga.

% Przejsécie Orygenesa na chrze$cijanstwo bylo do$¢ ztozone. Zanim zostat chrze$cijaninem zblizonym
do obrzadku rzymskiego, byt stoikiem. Pézniej zwigzat si¢ z manicheizmem, jednym ze zmutowanych
odlamow chrzescijanstwa. Jednak pod koniec zycia stal si¢ teologiem zaliczanym do chrzescijan
rzymskich, chociaz czasowo uznany za heretyka i z tego powodu me¢czensko zabity. W okresie
pozniejszym zaliczony zostat do katolickich $wigtych.
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nazywanego Lukianem z Samosaty. Zdaniem M. Starowieyskiego ten nieprzychylny
chrzescijanstwu filozof nie ukrywat swego zauroczenia tym, co nauczat Jezus, jak
1 sama jego osoba. O fascynacji $wiadczy taka oto wypowiedz: ci opetaricy — a ma
na mysli chrzescijan — uroili sobie naprzod, ze catkowicie bedq niesmiertelni i ze
zywot ich czeka po wieki, skutkiem czego gardzq smierciq i dobrowolnie na nig
catymi masami wystawiajq. Ich pierwszy prawodawca (czyli Chrystus) wmowit
w nich, ze wszyscy bedg sobie bracmi, skoro tylko nawrociwszy sie wyrzekng sie
bogow hellenskich, a przed owym ukrzyzowanym medrcem czotem uderzq i wedle
przykazan jego zy¢ bedg

Stoicyzm by¢ moze réwniez dlatego przegrywat z chrzescijanstwem,
szczegoblnie w jego wstepnej fazie rozwojowej, gdy przeksztalcit sie — o czym juz
napisalismy — w ideologi¢ zachowawcza w stosunku do istniejacego porzadku
spotecznego. Jego postulaty skierowane byly do warstwy wtadczej, ale wylacznie
ograniczone do wzniostego zamiaru tagodzenia jej zwyczajowego w odniesieniu
do niewolnictwa okrucienstwa’®. Dostrzegli ten proces stoicyzmu w jego odejsciu
od poczatkowego spotecznego radykalizmu, historycy idei juz przywolywani
H. Olszewski i M. Zmierczak. Jak napisali w swym dziele Historia doktryn politycznych
i prawnych’”. zachowana literatura stoicka pokazuje, ze pozny stoicyzm byt daleki
od kwestionowania wspotczesnej sobie rzeczywistosci. Stoicyzm przeksztatcony
w okreslony system etyczny aprobowat prywatng wlasnosc niewolnikow, chociaz nie
brakowato w etyce stoickiej stow zachety do ludzkiego ich traktowania.

Stoicyzm przegrat swoje ideologiczne starcie z chrze$cijanstwem, gdyz
chrzes$cijanska wizja raju przekazana przez zywego boga byta zdecydowanie bardziej
atrakcyjna. Oderwana od rzeczywisto$ci spotecznej stoicka niesmiertelnosé¢ duszy
ludzkiej, taka troche nijaka w ujeciu religijnym, bez wyraznego podziatu na niebo
i piekto, nie necita, bo nie pobudzata ich wyobrazni, zwolennikow stoicyzmu.

To chrzescijanie, a nie stoicy potrafili wzbudzi¢ wsérod ludzi ze wszystkich
warstw spotecznych wiar¢ w spetnienie si¢ zapowiedzi Jezusa o oczekujacym na
chrzescijan raju. Wstgpowanie do wspolnotowych majatkowo gmin chrzescijanskich
byto tego dowodem. Dodatkowo wszystkich tacznie, bogatych i biednych, przyciagat
do osoby Jezusa i chrze$cijanstwa niespotykany dotychczas w zadnej innej religii
wspominany juz akt boskiego przebaczania. Zatem takze aktualni grzesznicy, nawet
zbrodniarze, mogli sta¢ si¢ bliskimi duchowo Jezusowi i znalez¢ si¢ w raju, jesli
postanowili zalowa¢ swoich grzesznych czynow. Wynikajace z aktu bozej taski
mitosierdzie bylo zach¢ta do nawrdcenia si¢ chrzescijanskiego. Chrzescijanin nawet
bedac grzesznikiem, mdgl mie¢ nadzieje na znalezienie si¢ w raju.

Tej sity przebaczania nie miat intelektualnie przezywany stoicyzm, nawet
z religijnie pojmowanym epikteckim logosem. Sit¢ oddziatywania spotecznego
chrzescijanstwa pokazali cztonkowie chrzescijanskich gmin rzymskich. Aby modc

% Jak wiadomo, prawo rzymskie, skadinad bedace przyktadem dla wspdlczesnego, nie normowato
zachowan ich wilascicieli do niewolnikéw. Mozna powiedzie¢, ze byli oni wyjeci spod prawa.
7Opublikowane naktadem autorow przez Wydawnictwo Ars boni et equi, Poznan 1994. Uwaga: nie
myli¢ z dzielem o takim samym tytule, napisanym przez A. Sylwestrzaka.



Czym chrzescijanie przyciggali do siebie stoikdw?

jak najszybciej spotkac si¢ z Jezusem w niebiesiech, przepetnieni etosem wiary
W jego nauczanie szli na $§mieré¢ na arenie rzymskiego Koloseum, nie zwazajac
na oczekujace ich cierpienie. Docenili w perspektywie historycznej znaczenie
spoteczne tego niespotykanego poprzednio aktu wiary wspomniani juz socjologowie
H. Becker i H.E. Barnes, piszac w dziele juz przywolywanym: zamiast unicestwié
chrzescijanstwo — przesladowania byly rodzajem nasienia, z ktorego rodzity sig
nowe zastepy chrzescijan.

W efekcie zasygnalizowanych uwarunkowan nastapit dziejowy proces
dynamicznego rozwoju chrzescijanstwa, ktore rozprzestrzeniajac si¢ w §wiecie
starozytnym, wchlongto przesycony intelektualizmem stoicyzm. Wspolnotowe gminy
chrzescijanskie w Rzymie i Afryce poinocnej rozrastaty si¢ szybko, nawet w okresie
zaistniatych przesladowan chrzes$cijan.
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Upadek idei o wspolnocie majatkowej i prawnej chrzescijan

Zapowiadajaca si¢, poczatkowo zdawatoby si¢ totalng kleska chrzescijanstwa byto
wypedzenie oddanych Jezusowi Zydéw z Judei. Zydzi, ktorzy uwierzyli w mesjanizm
Jezusa i narazili si¢ na przesladowanie swoich rodakéw, musieli opuscié ojczysta
Judee. Wygnancy z Judei jednak nie rozproszyli sig, lecz rozpoczeli zakladanie
w potnocnej Afryce wspdlnotowych gmin wyznaniowych. Byly one, jak juz pisalismy,
organizmami spotecznymi, ktoérych porzadek opierat si¢ na jezusowej doktrynie
egalitaryzmu majatkowego i1 rownosci prawnej ludzi. W gminach wyznaniowych
idee te mogly si¢ urealni¢ i tak rzeczywiscie bylo. Takze w Rzymie apostotowie
Pawel®® i Piotr organizowali dla chrze$cijan uciekinieréw podobne gminy integrujace
ich w przywotanych ideach wspdlnotowych. Przesladowania wyznawcow Jezusa
z Nazaretu wszczete przez cesarza Nerona, a przeniesione na cate terytorium
cesarstwa, wzmocnito organizacyjnie gminy chrzescijanskie takze w poczuciu, ze ich
przetrwanie w sytuacji statego zagrozenia jest uzaleznione radykalnej wspolnotowosci.

Musiata by¢ to organizacja, ktorej sprawnos¢ wyksztatcala si¢ w warunkach
swoistych polowan wladzy rzymskiej na wyznawcow Jezusa. Wskazujac na organizacje
gmin chrzescijanskich trzeba wskazaé¢ na integrujace cztonkdéw tych gmin tajne
praktyki religijne, ktére nabieraty szybko charakteru ceremonialnego®. Stoicyzm
byt wylacznie okreslong intelektualng przestrzenig do przemyslen raczej osobistych,
niz zbiorowych. Stoicy nie zbudowali swigtyn i nie oddawali czci logosowi. Byli
takim ceremoniom przeciwni. Jednakze praktyki pierwszych organizatorow zycia
po chrzescijansku, jeszcze w katakumbach rzymskich, pokazaty po raz pierwszy,
ze zadna z ideologii, ktore nie siegnq do praktyk ceremonialnych, nie ma szans na

%Tym apostotem byl omawiany juz Pawet z Tarsu, ktéry pod wptywem chwili zaakceptowat
nauke Jezusa, chociaz weze$niej byt jej przeciwnikiem. Zdaniem historykéw to on przyczynit si¢
rozpowszechnienia chrze$cijanstwa, wedrujac po imperium rzymskim.

9 Pierwsi chrzedcijanie swoje praktyki religijne, jak wiadomo, uprawiali w katakumbach budowanych
juz wezesniej pod ziemia na terenie Rzymu, zbiorowych grobach umiejscawianych na $cianach dtugich
korytarzy.
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trwate zaistnienie spoteczne. Integrujqce cztonkow wspolnot chrzescijanskich tych
gmin praktyki religijne nabieraly szybko charakteru ceremonialnego.

Zaistniata w gminach chrze$cijanskich wspdlng wlasnos¢ potwierdza
pisemna tres¢ wypowiedzi wymienionego wczesniej filozofa Lukiana z Samosaty
w przywotanym dziele M. Starowieyskiego. Badacz ten cytuje wypowiedz filozofa
w jednym z zachowanych jego pism: chrzescijanie gardzq tez wszystkim w rownej
mierze i za wspolng wlasnoS¢ wszystko uwazajq... Jesliby wigec krecit sie¢ miedzy
nich szarlatan jaki, oszust umiejqcy zabrac si¢ do rzeczy, moze si¢ na poczekaniu
porzgdnie oblowic.

Zakladanie gmin chrzes$cijanskich bylo dowodem urzeczywistniania w zyciu
spotecznym odmiennej, a zarazem szokujacej swoja radykalnoscia ideologii.
Chrzescijanie wychodzili z zaloZenia, Zze nie mozna bowiem glosi¢ radykalnych
idei dotyczacych zachowan spotecznych, nie zmieniajagc w aktach dobrowolnych
decyzji istniejgcej struktury spotecznej i wynikajacych z niej zaleznosci ludzi od
siebie. To zalozenie niewatpliwie przyczynito si¢, o czym takze juz pisaliSmy, do
akceptacji chrzescijanstwa przez ubogich. Dowodzi tego zachowane piSmiennictwo
pierwszych teologdw chrzescijanskich z II wieku, zwanych Ojcami Kapadockimi,
podkreslajacych potrzebe zaistnienia wtasnosci wspolnej ludzi w sytuacji tak
niesprawiedliwych podziatow majgtkowych'®.

Przyktadem wspolnot chrzescijanskich, tych rzeczywiscie funkcjonujacych
spotecznie, mogg by¢ gminy zaktadane w Kapadoc;ji'”. Zasadom zycia w gminach
chrzescijanskich na terenie Kapadocji poswigcit miejsce A. Sylwestrzak. W swoim
dziele Historia doktryn politycznych i prawnych'® pisze, ze wspominani wcze$niej
Ojcowie Kapadoccy, bedac pod wptywem niezmaconego rozmaitymi interpretacjami
przestania chrystusowego, opowiedzieli si¢ za bezwzgledna rownoscia ludzi. Dotyczyto
to nie tylko podzialu na wolnych i niewolnikow, lecz rowniez na biednych i bogatych.
Rownos¢ obejmujaca pozycje spoteczng, miata dotyczy¢ takze zréwnania z prawami
kobiet i m¢zczyzn. Ludzie, zdaniem Ojcow Kapadockich, teologow opowiadajacych
si¢ za wspolnotami chrze$cijanskimi, powinni egzystowac wspolnie w zgodzie opartej
na mitosci. Kobiety mogty na prawach réwnoprawnego cztonka gminy zabiera¢ glos
w sprawach funkcjonowania wspodlnoty. Mozna nawet przypuszczac, ze byly one
swego rodzaju kaptankami, diakonkami gtoszacymi na ceremoniach modlitewnych
stowo boze.

10 0jcowie Kapadoccy zamieszkiwali we wspdlnotach chrze$cijanskich w Kapadocji, prowincji
rzymskiej do IV wieku. Do pogladéw Ojcoéw Kapadockich powracamy.

10t Odkrycie tych podziemnych osad wydrazonych w Kapadockich skatach, ktore migkkie jako tworzywo
po zetknigciu si¢ z powietrzem twardnialy, umozliwiaty budoweg kilkukondygnacyjnych podziemnych
schronow sktadajacych si¢ z pomieszczen mieszkalnych z magazynami zywnosci, a takze stuzacych
ceremoniom modlitewnym. Podziemne osady sg odkryciem ostatnich lat. Dlaczego tam si¢ osiedlali?
Kapadopcja nie nalezata do krain zyznych, wlasciwie nie byta zaludniona. Ten fakt wykorzystali
chrze$cijanie, budujac tam swoje osady.

102Przywotywane juz dzieto w niniejszej cze$ci. Informacje o pogladach Ojcow Kapadockich pochodza
z tego dziela.



Upadek idei o wspdlnocie majgtkowej i prawnej chrzescijan

Problem zycia spotecznego we wspolnotach chrzescijanskich podejmuje takze
duchowny zielono$wigtkowy i analityk tekstow biblijnych Tomasz Szczech'®. Tak
napisat o wspolnocie chrzescijanskiej w Hipponie zatozonej przez teologa Augustyna:
zycie jego mieszkancow odbywalo sie scisle wedtug ustalonego porzqdku z podziatem
na czas poswiecony pracy fizycznej, studiowaniu pism Swietych, Zyciu rodzinnemu
i modlitwom. Jesli chodzi o wlasno$¢ prywatna, to Augustyn tak nauczat: wstrzymujcie
si¢ bracia od posiadania rzeczy prywatnych lub przynajmniej od mitosci do nich,
Jjesli nie jestescie w stanie powstrzymac sie od posiadania. Augustianska wspolnota
byta jedynie kolejnym mistycznym wyobrazeniem idealnego spoteczenstwa.

Wspolnoty augustianskie nie utrzymaty si¢ dtugo i rozpadty sie po jego
$mierci'™. Nalezy sadzi¢, ze powodem rozpadu byta roznorodno$¢ pozycji spotecznych
ich mieszkancow. Do wspolnot wstepowali pod wplywem przechodzenia na
chrzescijanstwo ludzie o r6znej pozycji spotecznej, od niewolnikéw do ludzi majetnych
dysponujacych niegdy$ niewolnikami. Wpojone im przez wieki antycznego ustroju
spotecznego pokoleniowe nawyki, byty prawdopodobnie silniejsze niz ogarniajacy
ich, zdaje sie, ze w konsekwencji nietrwaty, fanatyzm religijny. Mozna przypuszczac,
ze do gmin nie wstepowali ludzie majetni, gdyz propagowane przez chrzescijan idee
rownos$ci majatkowej i prawnego braterstwa, najczesciej prezentowanych przez ludzi
biednych, nie zachecaty do przechodzenia na chrzescijanstwo.

Spoleczna izolacja gmin chrzescijanskich z ich spotecznym wyraznym
wyodrgbnieniem si¢ z szerokiego otoczenia spotecznego jest tego dowodem. Na taka
izolacje w istniejacej strukturze podziatu majatkowego i prawnego w otaczajacym
gminy chrzescijanskie srodowisku spotecznym wskazuje informacja o egzystencji
jednej z nich, pokazana przez Przemystawa Piwowarczyka w analizie apokryfu pod
nazwa Didache'®. Ludzie egzystujacy w tych gminach mieli coraz bardziej utrudniony
kontakt z otoczeniem pozagminnym. Nie bedac nastawieni na aktywno$¢ gospodarcza,
wyzbywali si¢ w zakupach zywnosci i koniecznych innych produktéw — resztek ze

103Z0b. tego autora: Tradycja chrzescijariska jako giéwne Zrédio inspiracji doktryny wlasnosci u sw.
Augustyna, www.repozytorium.uni.wroc.pl. T. Szczech wspdlnoty augustianskie nazywa domami
biskupimi. Wedlug tego analityka chrze$cijanstwa stosunek Augustyna do wlasno$ci prywatnej
wywodzi si¢ z tradycji chrze$cijanskiej, gdyz chrze$cijanie zgrupowani we wczesnych wspolnotach
chrzescijanskich nigdy nie odbierali wlasno$ci prywatnej do nich wstepujacym. Byty to zrzeczenia
dobrowolne. Dlatego pdzniejsze chrzescijanstwo nie negowato wiasnosci prywatnej, o czym swiadczy
migdzy innymi encyklika papieza Leona XIII z 1891 roku, a takze wypowiedzi innych papiezy. W ich
zrozumieniu wlasnos$¢ prywatna, jesli przeksztatcitaby sie w wspdlnotowa, to wylacznie dobrowolnie,
a nigdy metodg przymusu. A zatem jes$li likwidacja wtasnos$ci prywatnej, to wyltacznie poprzez
wzajemng, powszechnie wzbudzong mito$¢ wzajemna ludzi.

194 piszemy o tym kilkukrotnie, ze Augustyn zniech¢cony niesprawdzeniem si¢ wizji wspdlnotowych
odrestaurowanych przez niego gmin chrzescijanskich i poza tym ogarniety psychozg powszechnego
grzechu dotykajacego chrzescijan, uznat, ze wytacznie panstwo z wtadzg despotyczna moze zapewnic
urzeczywistnienie chrze$cijanskiego porzadku spotecznego. Miat to by¢ porzadek poprzedzajacy
bezposrednio zapowiadany przez Jana ewangeliste koniec §wiata.

105 Referat zatytutowany Charakterystyka i konsekwencje antynomizmu zachowan prorokéw w gminie
wczesnochrzescijanskiej w Swietle Didache, w: praca zbiorowa pod red. Adama Gendzwilta i innych
opublikowana przez Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2006.
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swoich wniesionych go zycia gminnego zasoboéw majatkowych. Zapowiadany powrot
Jezusa na ziemie nie nastepowal.

W tej sytuacji teologowie chrzescijanscy rozpoczeli trudng, a nawet wyboista
droge do stopniowego przystosowywania si¢ do tradycyjnych struktur spotecznych,
ktore byty w okresie upowszechniania si¢ chrzescijanstwa, jako ideologii krytycznej,
podstawowymi odniesieniami w majgcym zmienic si¢ porzqdku spotecznym. ldea, ze
wszyscy ludzie sg braémi, co sugerowalo likwidacje obok ngdzy materialnej takze
niewolnictwa, musiata odej$¢ w ideologiczny cien, a z czasem nawet zanikna¢. Uznanie
pracy za obowiazek kazdego chrzescijanina nie spowodowalo nawet w eksperymencie
ideowym, jakim byly wspolnotowe gminy chrzescijanskie, likwidacji zarowno réznic
majatkowych, jak rowniez obejmujacych prawny status spoteczny ludzi. Jak mozna
przypuszcza¢ cztonkowie takich wspolnot spotecznych byli do takich radykalnych
przemian spolecznych §wiadomosciowo catkowicie nieprzygotowani. Wskazujemy na
to, zdajac sobie sprawe, ze wymienione fakty znaczaco utrudniaty upowszechnienie
si¢ chrzescijanstwa.

Tylko Ojcowie Kapadoccy egzystujacy w kapadockiej prowincji rzymskiej
niejako na uboczu cesarstwa mogli glosi¢ jeszcze w IV wieku'®® wizje panstwa
chrzescijanskiego osadzonego na porzqdku wspolnotowym. Jednak byli oni
prawdopodobnie ostatnimi zwolennikami taczenia porzadku chrzescijanskiego z idea
wspolnoty prawnej i majatkowej ludzi'”. Jak napisat A. Sylwestrzak: przygotowywali
swoich wyznawcow do zycia w jakiej$ odrebnej ustrojowo formacji, ktorej jednak nie
potrafili doktadnie opisac. Z pewno$cia miat to by¢ porzadek spoteczny wyzwolony ze
skrajnych nieréwnosci odnoszacych si¢ do bogactwa i ngdzy. Obowigzkiem kazdego
chrzescijanina bylo dzielic¢ sig¢ swoimi, przewyzszajqcymi potrzeby spoteczne, dobrami
materialnymi z innymi cierpigcymi niedostatek. ldea rownosci wszystkich ludzi objeta
takze powszechny juz obowiazek wykonywania pracy. Nowa, odmienna organizacja
zycia spotecznego, ktora miata opanowac swiat w przysztosci, obejmowata opieke
nad ludzmi niedoteznymi, a zaktadanie domow opieki miato stanowi¢ zobowigzanie
wiadcow, juz w pelni chrzescijanskich.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze Ojcowie Kapadoccy uznawali, co juz
podkreslaliSmy wczesniej, dobrowolnosé jako zasadniczq podstawe zarowno tworzenia
i organizacji gmin chrzescijanskich, jako tez akt chrzescijanskiej mitosci. Obydwie
idee splecione razem miaty doprowadzi¢ do dzielenia si¢ dobrami materialnymi.
Warto zaznaczy¢, ze gminy chrzescijanskie w Kapadocji, a takze podobne w innych
miejscach, zaktadano jeszcze przed decyzja o upanstwowieniu chrzescijanstwa przez
cesarza Teodozjusza Wielkiego pod koniec IV wieku. Decyzja ta z pewnoscia stata
si¢ poczatkiem zaniku chrzescijanskich gmin.

Mozna powiedziec, ze odstgpienie chrzescijanstwa od idei wspolnoty majgtkowej
byto posunigciem nietatwym, ale prawdopodobnie koniecznym dla utrzymania tej

196K apadocja, region potozony w dzisiejszej Turcji z istniejacymi tam klasztorami, byta pomiedzy
II a IV wiekiem wiodacym os$rodkiem teologii chrze$cijanskiej, ktorej dezyderaty nie zawsze byly
aprobowane przez innych teologéw, na przyktad aleksandryjskich.

197Szereg informacji o funkcjonowaniu wspolnotowych gmin chrzescijanskich zawarlismy, piszac
o nich w czg¢sci pierwszej.
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ideologii w statusie panowania spolecznego, a takze w ogole dalszego istnienia. Zdat
sobie z tego sprawe wspominany juz teolog Augustyn, jeden z organizatoré6w gmin
chrzescijanskich. Zauwazyt bowiem, jak trudno wyznawcom Jezusa z Nazaretu
oddawa¢ dobrowolnie majatki i zy¢ we wspodlnocie majatkowej. Wobec tego, aby
zachowac chrzescijanstwo w pozycji spotecznie panujgcego, nalezato wropi¢ go
we wladczy porzadek tradycyjny, nazwany jeszcze przez filozofa starogreckiego
Arystotelesa despotycznym'®®. Z takich przestanek wywodzi si¢ odmienna
od wspolnotowej, druga po niej, w zamysle Augustyna idea o funkcji panstwa
despotycznego zintegrowanego ideowo z porzadkiem chrzescijanskim!'®.

Przyczyny zanikania radykalizmu ideowego chrzescijanstwa

Niewatpliwie chrzescijanstwo gloszone przez Jezusa z Nazaretu bylo konsekwencjg
antagonizmow spolecznych w obrebie spotecznosci izraelskiej poddanej wptywom
cywilizacji hellensko-rzymskiej, nie wytgczajac razacych podzialow majatkowych.
Wzbogacona warstwa saduceuszy wyraznie zatracajaca poczucie plemiennej integracji
spotkata si¢ z protestem faryzeuszy, ktdrzy w trosce o zachowanie integracji spotecznej
nakazywali kultywowac¢ obyczaje religijne. Nie przynosito to widocznych skutkéw
pozytywnych i w spoleczenstwie izraelskim zaczeli dochodzi¢ do glosu biedni
zeloci, a w§rdd nich buntujacy si¢ radykalni essericzycy. Jezus byt prawdopodobnie
z pochodzenia zelotq, ktory jednak nie poszedt drogg buntow, powstan i terroru
przeciwko Rzymianom, a widzqgc nieskutecznos¢ takich wysitkow, zaczql glosic
odnowe duchowq Zydow.

Tak nalezatoby wyjasni¢ mesjanizm Jezusa. Mozna przypuszczac, ze z dwdch
powoddéw mesjanizm Jezusa nie zostal przyjety przez spoteczno$¢ izraelska. Przede
wszystkim gloszenie réwnosci majatkowej grozito utrata nadmiernej wlasno$ci przez
saduceuszow poddajacych si¢ cywilizacji rzymskiej i lekcewazacych mojzeszowa
tradycje obyczajowo-religijng. Odnowa duchowa gloszona przez Jezusa nie
odpowiadata réwniez faryzeuszom upatrujgcym w obyczajach zydowskich koniecznej
dla przetrwania populacji zydowskiej, integracji spotecznej. Inaczej wyobrazali
sobie posta¢ i zadanie ziemskie zydowskiego mesjasza, laczac odnowe duchowa
z wyzwoleniem od niewoli rzymskiej najbardziej radykalni spotecznie zeloci.

Mozna zatem z tych faktéw wyprowadzi¢ wniosek, ze warunkiem ideologii
ubiegajacej si¢ o szerokie wsparcie spoteczne jest z pewnoscig radykalizm, to znaczy
pokazywanie odmiennosci tego lepszego porzadku spolecznego z istoty swojej
majacego by¢ odmiennym od dotychczasowego. Radykalizm ten musi uzyskac

108 Zatozone przez niego gminy w Hipponie i Taga$cie rozpadty si¢ po $mierci teologa. O problemach
Augustyna, jak ulokowaé tworzacy si¢ ko$ciot powszechny w takich strukturach spotecznych, ktére
mogly mu zapewni¢ funkcjonowanie spoleczne, a takze wladze, pisze L. Milian takze w dziele
zatytutowanym W poszukiwaniu doskonatego porzqdku spotecznego. Trzy rozprawy socjologiczno-
filozoficzne, opublikowanym przez Wydawnictwo Gdanskiej Szkoty Wyzszej, Gdansk 2012.

1To on zrezygnowal z idei chrze$cijanskich wspdlnot i zostal pomystodawca chrzescijariskiego
panstwa despotycznego, 0 czym piszemy pozniej.
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jednoczesne wsparcie warstwy spolecznej z uwagi na swoja liczebnos¢, a jednoczesnie
spodziewa sig¢, ze gloszone przez rzecznikdw nowej, startujacej do statusu panujace;j
ideologii zmiany spoteczne, miatyby usunac jej materialng ngdze. Zeloci i wchodzacy
w ich sktad essenczycy, na ktorych mogt liczy¢ Jezus, posiadali grozaca spoleczenstwu
zydowskiemu moc rewolucyjna. W przekonaniu zelotow Jezus, jako w ich wyobrazeniu
mesjasz, powinien obok przemiany duchowej Izraelitow spowodowaé wyzwolenie
Zydéw z niewoli rzymskie;.

Tymczasem Jezus swoje postannictwo duchowe ograniczyt do duchowej
przemiany spolecznosci zZydowskiej, chociaz i taka podzielona majgtkowo oraz
obyczajowo byla potrzebna. Przepowiadana nagroda za odnowe osobistego zycia
duchowego w postaci obietnicy znalezienia si¢ w raju pozaziemskim nie byta dla
Zydow atrakcyjna, gdyz obiecywala raj takze ich religia tradycyijna.

W konsekwencji Zydzi, ktérzy uwierzyli w mesjanizm Jezusa i narazili
si¢ na przesladowanie ze strony wiasnych wspotbraci musieli opusci¢ Judeg'.
Okazuje sie, ze ten fakt i taczace si¢ z nim zakladane na obrzezach imperium
rzymskiego wspolnoty religijno-spoteczne organizujace zycie spoleczne wedtug
wskazan Jezusa, staty si¢ atrakcyjne jako wzorce zycia spolecznego na terenach
imperium. Juz wowczas zaczynaly by¢ ogarniane chaosem ideologicznym oraz
porzadkowym. Gminy judeochrzes$cijanskiej stawaly si¢ wzorem atrakcyjnym dla
otaczajacej ich zréznicowanej potozeniem spotecznym i majatkowym struktury
spotecznej. Powszechna frustracja ludzi powodowana walkami z najezdzajacymi
imperium barbarzyncami, buntami niewolnikow, spadkiem warto$ci zycia ludzkiego
przyciagaty do gmin funkcjonujacych wedtug wskazan Jezusa, ludzi zwlaszcza
biednych pozbawionych statej pracy, szczeg6lnie narazonych na $mierc.

Wskazania Jezusa mogly dawaé nadzieje na upragnione Zycie wieczne
wyzwolonym od ciggtego pasma ludzkich cierpien. Tak nalezaloby wyjasnic¢
intencjonalno$¢ gloszonego mesjanizmu Jezusa. Jak okazato si¢, w kilkadziesiat
lat pozniej pierwsza fascynacja chrzescijanstwem dotyczaca wspolnotowych gmin,
szybko wobec swojej nadzwyczaj widocznej nierealnosci zanikla. Natomiast
fascynacja zyciem pozagrobowym pozostata.

Pierwotna nauka Jezusa byla tez — co kierowato do nie tylko wyznawcow,
ale tez przeciwnikéw — rewolucyjna w sensie czysto spotecznym. Niedwuznacznie
skierowana byla przeciwko majatkowym podziatom spotecznosci zydowskiej.
Nauki Jezusa byly atrakcyjne jedynie w odbiorze ich przez biednych, a jednoczesnie
nastawionych rewolucyjnie zelotow"!. To zeloci rekrutowali si¢ z nacjonalistycznie

0Na potnocy potwyspu Synajskiego istniejgce po $mieci krola Dawida drugie panstwo zydowskie
powstate na skutek rozpadu okoto IX wieku p.n.era zjednoczonego przez tego krola krolestwa
zydowskiego. Nowe panstwo zydowskie, nazywane nadal jak poprzednio Izraelem, zostato podbite
przez Asyryjczykow okoto VIII wieku p.n. era. Jako okupowana prowincja Izrael nie byt politycznie ani
ideologicznie aktywnym §rodowiskiem spotecznym, a nawet zaniedbujagcym wiar¢ w monoteistycznego
Jahwe.

M Zeloci byli pierwszymi w historii Zycia spotecznego terrorystami. Ich celem byt paraliz wladzy
rzymskiej poprzez zabijanie w skryto$ci, najcz¢sciej w thumie ulicznym rzymskich urzg¢dnikéw lub
wspdtpracujacych z nimi Zydow.
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zorientowanych essenczykow. Proponowana przez Jezusa odnowe duchowg taczyli nie
tylko ze zréwnaniem majatkowym wszystkich Zydéw, ale z wyzwoleniem militarnym
z niewoli rzymskiej. Idee egalitaryzmu majatkowego szczegodlnie niepokoity
wplywowa politycznie i wspolpracujacg z Rzymianami, poddajaca si¢ wplywom
kultury rzymskiej, warstwe saduceuszow.

Podobnie odnowa duchowa gloszona przez Jezusa nie odpowiadata faryzeuszom
upatrujgcym w obyczajach zydowskich koniecznej dla przetrwania integracji spotecznej
wywodzonej z ortodoksyjnego judaizmu. Silna opozycja ze strony saduceuszow
i faryzeuszow wobec wyznawcow Jezusa z Nazaretu miata swoje uzasadnienie takze
w fakcie, Ze byla ona wybitnie nacjonalistyczna. Niekorzystny dla upowszechnienia
nauk Jezusa nacjonalizm, ktory uwidocznit si¢ w zatozeniu, ze nauki o odnowie
spoteczenstwa zydowskiego dotycza jedynie Zydow, dostrzegl wspominany juz
Pawet z Tarsu uznany przez teologow za apostota narodow z powodu jego podrozy
misyjnych'?. Zaliczat si¢ do fanatycznych zwolennikéw misyjnej i mesjanistycznej
roli Jezusa'®.

Widzac niepowodzenie w zagniezdzeniu si¢ nauk Jezusa wérod znaczacych
spotecznie Zydow, zrezygnowat z niektorych dyrektyw jezusowych', aby zachecié
do judeochrzescijanskiego wyznawania wiary, takze ludzi niebedgcych Zydami.
Wyznawcy Jezusa uznawanego przez nich za mesjasza, czyli Chrystusa, osiedlajac
si¢ glownie na Bliskim Wschodzie'” najczesciej w osrodkach handlowych, mogli
skuteczniej oddzialywaé na réznorodne $rodowiska, takze wyznaniowe i z zasady
niezydowskie. To przekonani o uniwersalnosci chrzescijanstwa, za przyktadem
Pawta z Tarsu, glosiciele jego wskazan, zwani wedrujacymi prorokami''®, nadali
nauce Jezusa wymiar znacznie szerszy, przekraczajacy pierwotne zawegzenie jej do
spolecznosci izraelskiej.

Nie moze podlega¢ watpliwosci fakt, ze pierwsi wyznawcy chrzescijanstwa
po wypedzeniu ich z Judei napotkali na swojej ideologia spowodowanej wedréwcee
upowszechniony spolecznie stoicyzm. Wptyw stoicyzmu na etyczne postawy
chrzescijan byt duzy, jesli Pawet z Tarsu w jednym z listow pasterskich do Rzymian,
stoikow sympatyzujacych z chrzes$cijanami, nazwat ich spokrewnionymi ideowo
bracmi.

Niewatpliwie Pawet z Tarsu zdawat sobie sprawe, ze w opinii przeciwnikow
Jezusa, a byli nimi obserwatorzy procesu upowszechniania si¢ gloszonego przez
chrzescijanstwo spotecznego egalitaryzmu, religia ta ze swoja ideg rownosci ludzi

2By¢ moze takze handlowych. Wyjasniamy, ze obywatel rzymski nie mogt zajmowac si¢ bezposrednio
handlem, bo takie zaj¢cie godzito w dume¢ wolnego obywatela rzymskiego. Jednak takie ideologiczne
zatozenie przeksztalcone w obyczaj nie przeszkadzato zatatwia¢ kontrakty handlowe. Naganna byla
jedynie sama sprzedaz towardw.

13 Podobno w drodze do Jerozolimy w celu wszczecia prze§ladowan wyznawcdw Jezusa spadt z konia
ibedac w oszotomieniu doznat widzenia z Jezusem, ktory zapytat go, dlaczego przesladuje chrzescijan.
Do Jerozolimy wjechat juz, jak informuje legenda, jako zwolennik misji jezusowe;.

14Na przyktad z obowigzujacego Zydéw obrzezania.

15Cze$¢ z nich osiedlita sie w Rzymie, znanym dwczesnie z tolerancji religijne;.

16Piszemy o nich szerzej w cze$ci pierwszej.
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mogta si¢ przenie$¢ na krytyke rzymskiego porzadku spolecznego. Dodatkowo,
co powodowalo juz realng niech¢¢ wtadz imperialnych do wyznawcow Jezusa,
byto nieuznawanie boskos$ci cesarza. Ich praktyki ceremonialne dokonywane poza
$wiatyniami rzymskimi takze razity odmiennoscia, a szczeg6lnie symboliczne picie
wina majgcego symbolizowaé krew Jezusa. Do rzymskiej miejskiej gawiedzi dotart
ten fakt w formie plotki, ze chrzescijanie pija §wieza krew ludzka. A krew ta miata
pochodzi¢ z zabijania dzieci.

W konsekwencji chrzescijanie znajdowali si¢ pod obserwacja cesarskich
stuzb specjalnych, ale samo oskarzenie ich o podpalenie Rzymu i decyzja Nerona
o przesladowaniu wynikto wylacznie ze spatologizowanej wyobrazni cesarza.
Chrzescijanie nie nawotywali, co rzeczywiscie mogloby zaniepokoi¢ cesarza, do
zmiany istniejacego imperialnego porzadku spotecznego. Chrzescijanie propagujac
swoim czynem swoj ideowy radykalizm sprowadzajacy si¢ do rownosci prawnej
i majatkowej ludzi, podkreslali, ze wynika on wylgcznie z dobrowolnosci. Tym samym
nie nawolywali do zmiany porzadku spolecznego z jego likwidacjg indywidualne;j,
prywatnej wlasnosci. Ludzie, jesli pragng zjednoczy¢ si¢ duchowo z Jezusem, moga
jego zalecenia realizowac bez jakiegokolwiek przymusu.

Przesladowania chrze$cijan zapoczatkowane przez cesarza Nerona nieomal
zbiegly si¢ z wybuchem Wezuwiusza, co dato podstawe do upowszechniania
gloszonej przez apostola Jana zapowiedzi o zblizajgcej si¢ nieuchronnie i konczacej
dotychczasowy $wiat apokalipsy. Owa apokalips¢ mial poprzedzi¢ straszliwy
armagedon w formie walki pomiedzy silami dobra i zta. Po zwycigstwie dobra,
zakonczony sadem ostatecznym i powrotem Jezusa na ziemi¢ jako monarchy
krolestwa bozego na ziemi, zasiedlonego zmartwychwstatymi ludzmi uznanymi
za godziwie dobrych, wolnego od wplywu szatana zepchnigtego do piekielnych
czelusci. Przesladowani chrzescijanie idacy na $mier¢ od dzikich zwierzat na
arenie Koloseum chcieli przyspieszy¢ swoje spotkanie z Jezusem. Inni gromadzac
si¢ w rzymskich zbiorowych podziemnych cmentarzach zwanych katakumbami,
w tajemnicy przechodzili na chrzescijanstwo.

Przesladowania chrzescijan, ktore trwaty do IV wieku, nie byty jednakze
ciggle, a tylko okresowo przybierajace na sile na terenie Rzymu i jemu najblizszych
prowincjach. Z pewnoscia w obliczu nadchodzacej grozby armagedonu przysporzyty
chrzescijanstwu nowych wyznawcow, zmuszonych na skutek przesladowan ucieka¢ do
odlegtych prowincji cesarstwa. Przesladowania okresowo zanikaty, gdyz chrzescijanie
starali ukrywac¢ swoja niech¢¢ do oddawania czci boskiej cesarzowi'”. W dalekiej
Kapadocji oraz praktycznie wolnej od przesladowan afrykanskiej Aleksandrii rozwijali
swobodnie teologie chrzescijanska przechodzacy na chrzescijanstwo stoicy.

To w ich gronie pojawila si¢ mysl, aby chrze$cijanstwo przestato kojarzyc
sie z ludzmi dgzqcymi do upadku wiadzy cesarskiej. Bylo to w istocie wzmocnienie
chrzescijanstwa stoicka idea niewchodzenia w konflikt ideologiczny z panstwem.

17 Okazywanie boskosci cesarzowi wyraznie tracito na wiarygodno$ci i przestawato by¢ synonimem
wrogo$ci wobec cesarstwa. Hold oddawany cesarzowi mogt by¢ rowniez potraktowany przez chrzescijan
jako oznaka akceptacji jego wtadzy i nic poza tym.
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Jedynie droga ewolucyjnego przeksztalcania antyhumanitarnych jego regut mozna
byto, w przekonaniu czgsci teologdw chrzescijanskich, zamienia¢ istniejacy
i niesprawiedliwy $wiat spoteczny na lepszy.

Byto to przekonanie, jak okaze si¢, w petni racjonalne. Sprzyjaty temu okreslone
fakty: w odlegtej do Rzymu Aleksandrii zacieraty si¢ zwolna przykre wspomnienia
o okrutnej $mierci rzymskich chrzescijan. Oddalata si¢ tez, zakorzeniona wczeéniej,
wizja straszliwego armagedonu poprzedzajaca powrét Jezusa na ziemig, a wraz
z nig grozba sadu ostatecznego. Takze pami¢¢ o wybuchu Wezuwiusza byta coraz
bardziej mglista.

Nie znaczylo to wcale, ze ludzie zyjacy w upadajacym imperium nie
potrzebowali radykalnej, pobudzajacej ich wyobraznie ideologii. Wyraznie
spowszedniaty politeistyczne bostwa niewnoszace do codziennego zycia ludzi
zadnych emocji. Wedlug propagatora i organizatora chrzescijanstwa, wspominanego
Pawla z Tarsu, aby zachowac¢ popularno$¢ spoleczna chrzescijanstwa, nie mozna
przeciwstawia¢ nowego porzadku chrzescijanskiego porzadkowi imperialnemu.
Radykalizm ideologiczny chrzescijan nalezato natychmiast ostabié¢ i sojuszniczo
przyporzgdkowac obowiqzujgcemu porzqdkowi imperialnemu.

Jeszcze w przededniu decyzji Nerona o przesladowaniu chrzescijan, tenze
glosiciel wiary w Jezusa, zwany tez apostotem narodow, mial twierdzi¢, ze dopoki
koniec swiata daje na siebie czeka¢ — musi nadal istnie¢ panstwo takze akceptujgce
niewolnictwo. Whadza w takim panstwie, a to musi sta¢ si¢ w przysztosci, musi stac si¢
stugq boga prawdziwego. Celem tak ukonstytuowanej wtadzy bedzie nie zwalczanie
chrzescijanstwa, a wprost jego ochrona. W tej sytuacji tylko stoicka cierpliwosé¢
przejeta przez chrzescijan, a owocujaca pogodzeniem si¢ z wladza panstwowa
i narzucanym przez nig porzadkiem prawnym, ma by¢ nakazem chwili. W jednym
z apostolskich lisow do Rzymian Pawet z Tarsu napisal: nie ma zwierzchnosci jeno
od boga. A ktore istniejq od boga sq stanowione. Chrzescijanin zatem powinien by¢
postusznym wladzy swieckiej, a nawet powinien jg czcic.

Tej wskazowki normujacej przyszte stosunki pomiedzy kosciotem a panstwem
trzymali si¢ wszyscy kolejni teologowie chrzescijanscy, migdzy innymi wptywowi
w swoich pogladach na wedrujacych prorokéw''® w osobach Jana Chryzostoma oraz
Euzebiusza Hieronima z IV wieku. Odwotywali si¢ oni do pogladu, ze niewolnictwo
nie pochodzi z woli boga, a grzesznego czlowieka, ktory na skutek swej grzesznej
nieudolnosci nie poznat boga i idei panstwa bogobojnych ludzi. Wymienieni teologowie
potepiajac porzadek akceptujacy niewolnictwo, nie stwierdzali jednak, ze porzadek
niewolniczy nalezy odrzuci¢ natychmiast. Podobnie jak stoicy uznawali, ze panstwo
rzymskie z prawodawstwem poganskim jest wprawdzie zle, ale jest jedynym strozem
porzqdku spotecznego. Oczywiscie do momentu zaprowadzenia powszechnego na
ziemi porzqdku chrzescijanskiego. Wprowadzone przez Nerona przesladowania
chrze$cijan uznali za wybryk totalnej wladzy i nic poza tym.

Zaakceptowanie imperialnego porzadku spotecznego zaowocowato finalnie
ogromnym sukcesem, mimo ze oddalonym w czasie. Sukcesem takim bylo podniesienie

18 Glosiciele nauki Jezusa nazywani byli prorokami, o czym piszemy obszerniej w cze$ci pierwsze;.
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chrzescijanstwa do rangi religii cieszacej si¢ szczeg6lna opieka cesarza rzymskiego
Konstantyna Wielkiego w IV wieku, a nast¢pnie ogloszenie tegoz obrzadku religig
panstwowg kilkadziesiat lat pozniej za cesarza Teodozjusza Wielkiego. Chrzescijanstwo
podniesione do rangi religii uprzywilejowanej rezygnowato z jakiejkolwiek zmiany
w istniejacym porzadku spotecznym, a raczej tenze porzadek z jego podziatem na ludzi
wolnych i zniewolonych pracg teologicznie utrwalito. Fakt odrzucenia wezeéniejszych
idei zapowiadajacych spoleczny egalitaryzm majatkowy i prawny byt poczatkiem —
o czym napisaliémy — odmienionego juz ideologicznie chrzescijanstwa, co zapewnito
tej ideologii osiggniecie statusu panowania spotecznego. Znaczace dla rozwoju
modyfikujacego swoje pierwotne idee chrzescijanstwa bylo tez odcigcie si¢ od
Jjudaizmu przesladowanego jako wyznanie, od czaséw wypedzenia Zydow z Jerozolimy.

Chrzescijanstwo w ogniu walk teologicznych.

Kontrowersyjne mutacje

Chrzescijanstwo juz w pierwszym wieku spolecznego zaistnienia musiato stoczy¢
walke wewnetrzng, ktorej podtozem byty wqtpliwosci dotyczgce boskosci postaci
Jezusa. Jej rezultatem byly rozmaite proby, ktére nazwiemy wyznaniowymi lub
religijnymi mutacjami'. Postaé Jezusa jako nosiciela nowych idei byta prezentowana
przez tak zwanych prorokdéw, ktorymi byli gtoszacy jego nauke 1 uznajacych si¢ za
miarodajnych wedrowni kaznodzieje. Gloszac nauke Jezusa, kierowali si¢ rozmaitymi
motywami, nie zawsze religijnymi'?’. W takim to aspekcie rozmaicie omawiano jego
boskos¢, a takze nieznany jeszcze biblijny sens jego nauki. Nie istniato bowiem zadne
mozliwe co do jego merytorycznej interpretacji spisane zrodlo chrzescijanskiego
mesjanizmu. Poza tym pdzniejsza biblia zwana Nowym Testamentem nie byta
praktycznie dostepna.

W dos¢ swobodnej wyobrazni, chociaz podyktowanej motywacja religijng,
zastanawiano si¢, czy Jezus byl bogiem juz w trakcie narodzin, czy tez zostat
ubostwiony przez boga ojca w momencie realizacji jego przestania, owej dobrej
nowiny. Fizyczne objawienie si¢ boga w osobie Jezusa nie byto catkowicie nowe, jesli
odnie$¢ si¢ do wielowiekowej tradyciji religijnej, pochodzacej gtdéwnie z Mezopotamii
i Egiptu, w ktorej bogowie stgpowali z niebios na ziemi¢ na pewien czas, aby glosi¢
zapomniane przez ludzi nakazy etyczne i porzgdkowe'?!. Jezus z Nazaretu mogt by¢
takim bogiem, ktory w tradycji wierzen mezopotamskich zszedl na ziemi¢ w okresie
przezywanego przez ludzi chaosu spotecznego.

1 Mutacje zwane tez w odniesieniu do ideologii religijnych sektami, albo tez odtamami pojawiaja
si¢ zawsze, gdy dana ideologia rozprzestrzenia si¢ spotecznie. Rozprzestrzenianie zawsze wywoluje
spory doktrynalne, gdyz przywddcy mutacji pragnac zdoby¢ status lidera, neguja niektore doktryny
ideologii w jej pierwotnym brzmieniu.

120Pisali$my o takich prorokach zainteresowanych glownie mozliwoscig pozyskiwania dobr materialnych
i wladzy juz w cze¢$ci pierwszej.

12l Powroty bogdw na ziemie w celu pouczenia ludzi, jak zy¢ godnie, zawarte sg takze w mitach religii
hinduistycznych.
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Takie uzasadnienie pojawienia si¢ Jezusa nie rozwiewalo watpliwosci co do
jego boskosci. Przeciez mogt to by¢ wylacznie cztowiek, jesli zostal zrodzony ze
$miertelnej kobiety, potem dopiero ubdstwiony. [ znowu pojawiata si¢ watpliwosc, na
czym polegatoby ubdstwienie cztowieka majacego przekaza¢ ludziom nakazy boskie.
Moze nie nalezy si¢ modli¢ do cztowieka przez boga zestanego, a tylko do jego ojca,
przeciez takze ojca wszystkich ludzi. Tym, od ktorego zaleza wszelkie taski, ale takze
kary bedace skutkiem grzechow ludzi, jest nadal 6w bog ojciec.

Mozna przypuszczaé, ze do watpliwosci odnoszacych si¢ do postaci Jezusa
przyczynili si¢ rowniez przechodzacy na chrzescijanstwo stoicy. Dla nich znaczenie
negujace bosko$¢ Jezusa miato przekonanie, ze bog dysponujacy niedajaca si¢ opisaé
wszechwladza nawet, jesli pojawit si¢ na ziemi, nie mogt zrodzi¢ si¢ z kobiety
$miertelnej. Co wigcej, nie mogt takze przyjac ludzkiej, $miertelnej postaci zwigzanej
z przezywang emocja cierpienia. Cierpienie na krzyzu nie moglo by¢ udzialem
boga, podobnie jak zycie w ubostwie. Bliskos¢ fizyczna takiego boga przyjmujgcego
postac cierpigcego cztowieka nie byta dotychczas znana ludziom i niemozliwa do
Jjednoznacznej akceptacji. Niech za przyktad stoika przechodzacego na chrzescijanstwo
postuzy wspominany juz wczesniej teolog, z czasem chrzescijanski, z przetomu I1 1 111
wieku imieniem Orygenes'?*. Szerzyt on wiarg w Jezusa w afrykanskiej Aleksandrii.
Dodajmy, ze zostal oskarzony o herezje i skazany na meczenska $§mieré wlasnie
poprzez gloszone watpliwosci, czy Jezus byt bogiem od samego urodzenia. W kazdym
razie posta¢ Jezusa przyciagata stoikow do chrzescijanstwa swoja realnoscia dotyczaca
bliskoscig fizycznego, a nie wyobrazeniowego wylacznie boga, ale jednoczesnie ta jego
realno$¢ budzita ich zastrzezenia'®. Zreszta, jak powiemy dalej, nie tylko stoikow.

M. Starowieyski w przywotanym wcze$niej dziele napisat przy okazji krytyki
gnostycyzmu dokonanej przez teologa Orygenesa, ze trudno rozrdéznic, jakie to
poglady rozmaitych uznajacych si¢ za teologéw ludzi odbiegaly swoja tresciag od nauk
Jezusa, a jakie z nich byty z nig zgodne. Kazdy postronny obserwator chrzescijanstwa
mogt tatwo zaplgtaé sie w mnostwie najrozniejszych sekt, blizszych lub dalszych
chrzescijanstwu. Pisze tez, ze chrzescijanstwo w I i Il wieku byto kojarzone z bardzo
licznymi w Rzymie grupami religijnymi, jakie szybko si¢ rozwijaly i jeszcze szybciej
zamieratly. Zatem zwrocenie uwagi stoikow na jedna z takich sekt chrzescijanskich
jest, by¢ moze, wynikiem rzymskiej dzialalnosci Pawta z Tarsu lub — a jest to tylko
przypuszczenie — takze apostota Piotra'*.

Pojawienie si¢ chrzescijanskich mutacji w formie wyodrebniajgcych sie wyznan,
gownie na podtozu rozbieznosci co do boskosci Jezusa, bylo tylko kwestiq czasu.

1227ycie i $émier¢ Orygenesa byty przyktadem dramatu ideowego cztowieka, ktéry dajac podwaline
pod teologi¢ kosciota chrze$cijanskiego, zginalt w wyniku teologicznych sporow, w ktérych zaczeto
brakowac¢ miejsca na tolerancj¢. P6zniejsza po$miertna rehabilitacja teologa i uznanie go za Swigtego
katolickiego jest tego dowodem.

1Z3Nie tylko stoikéw. Bosko$¢ Jezusa byta powodem opisanych juz chrzescijanskich mutacji, ale tez
glebokiego podziatu chrzescijanstwa na orientacje rzymskq i wschodnig.

124 Pisaliémy w cze$ci pierwszej, ze nie jest historycznie udokumentowany fakt jego misyjnej dziatalno$ci
na terenie Rzymu. Natomiast wiadomo, ze w Rzymie przebywat Pawet z Tarsu.
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Pierwszymi hipotetycznymi'> odnotowanymi przez historykéw odstgpcami od wiary
w Jezusa jako boga od urodzenia byli ebionici. Mutacja ebionicka zaistniata w [ wieku
1 przeksztalcita si¢ w kosciot istniejacy w Syrii jeszcze w IV wieku. Nie mozna
byto ustali¢ tworcy tej mutacji. Ebionici nawigzujac do stoicyzmu w jego wydaniu
gnostycznym, wierzyli, ze poprzez kontemplacj¢ moze czlowiek zblizy¢ si¢ tak dalece
do boga, iz jest w stanie pozna¢ jego prawdziwe przeslanie skierowane do ludzi.

Historycznie odnotowany zostal tez defetyzm, ktorego tworca byl niejaki
Grek imieniem Valentinus'?. Wyznawcy tej mutacji pochodzenia agnostycznego'’
apokalipsy byli przekonani, ze Jezus nie byt czlowiekiem z tak zwanej krwi i kosci,
lecz istotg zbudowana z materii eterycznej. Taka istota nie posiada zmystowosci
typowej dla cztowieka i dlatego $mier¢ Jezusa na krzyzu byta jedynie symbolem
grzesznego upokorzenia si¢ ludzi. Zatem Jezus nie byt bogiem, gdyz jako bog nie
moglby fizycznie cierpie¢ na krzyzu. Bog nie moze bowiem cierpie¢. Bog jest
wylacznie przekaznikiem obowiazujacych ludzi regut zycia, a cierpienie u ludzi jest
oznakg oddawania mu hotdu.

Odnotowang historycznie mutacja byli marcjonici'®®, ktorzy istnieli jako
chrzescijanskie wyznanie, tworzac w okresie od II do I1I wieku w potnocnej Afryce
odrebny koscidl. Marcjonici nie uznawali Jezusa za boga, a wedtug nich byt on
prorokiem. zapowiadajacym rychle nadejscie prawdziwego mesjasza ustanawiajacego
na ziemi krolestwo boze. Wymienione mutacje, jak nalezy przypuszczac, ksztattowaty
swoje doktryny wiary pod wptywem filozoficzno-teologicznej orientacji nazywane;j
gnostycyzmem. Gnostycyzm wywarl silny wplyw na chrzescijanstwo i jego
mutacje, o czym dowiadujemy si¢ z zachowanego dziela biskupa Lyonu Ireneusza
z Il wieku, zatytutowanego Przeciw heretykom'. Ireneusz bedac tez teologiem,
atakuje w nim wspomniany gnostycyzm, ktorego zwolennicy byli przekonani, ze
kontemplacja indywidualna czlowieka pragnacego znalez¢ przyczyng prawd wiary,
moze doprowadzi¢ do poznania istoty samego boga.

Zdaniem gnostykow czlowiek zostal przez boga po wypedzeniu z raju za grzech
podporzadkowania si¢ nie poleceniom bozym, a pokusie zmystowej, za kare¢ wrzucony
do nieprzyjaznego mu srodowiska ziemskiego. Obdarzony przez boga rozumem

1Z3 Informacje o chrzeécijanstwie w jego mutacjach pierwotnych sg niezwykle skromne.

1260 Valentynusie wspomina znany filozof z poczatku XX wieku Kazimierz Twarowski
w dziele zatytutlowanym O filozofii Sredniowiecznej. Wyktadow szes¢, opublikowanym przez Naktad
H. Altenberga, Lwow 1910, www.wolnelektury.pl.

127 Agnostycyzm byl w przeciwiefistwie do gnostycyzmu oparty na zlozeniu, ze cztowiek nie jest
w stanie zglebi¢ tajemnicy boga. Brak takiej mozliwosci nalezy zastapi¢ wiara.

128 Nie wiemy, kto byt zalozycielem tej mutacji.

12W dziele tym glownym przeciwnikiem ideowym jest Celsius, zwolennik gnostycyzmu. Mozna
powiedzie¢, ze gnostycyzm chrzescijanski byt mieszaning filozofii starogreckiej, hinduizmu i wiary
w postannictwo ziemskie Jezusa. Poza tym gnostycy byli przekonani, ze w kontemplacji w catkowitym
oderwaniu si¢ od ziemskich spraw cztowiek moze zblizy¢ si¢ do boga tak blisko w sensie duchowym,
ze jest zdolny pozna¢ istote prawdy moralnej, jaka przesyta ludziom bog. Wigkszos¢ teologdw
chrzescijanskich zwanych agnostykami stwierdzata, ze jest to niemozliwe. Gnostycy odwotujacy sie
do chrzescijanskich korzeni integrowali si¢ w rytualnych ceremoniach poza tradycyjnymi §wigtyniami,
w miejscach oddalonych od siedzib ludzkich.
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o$wieconym stoicko pojmowang pneumg musi wydobyc si¢ z zapasci, w jakiej znalazt
si¢. Zatem wydobycie si¢ z grzesznego bytu ziemskiego poprzedza poznanie prawdy
o bogu i jego zamiarach wobec ludzi. Gnoza to stan umystowy cztowieka zblizajgcego
sie do prawdy o bogu, a nawet tq prawde poznajgcego. Osiagniecie stanu gnozy jest
niezwykle trudne, ale mozliwe.

Roéwnie niebezpieczni dla chrzes$cijan rzymskich byli jako konkurenci
chrzes$cijanie zwani donatystami. Przewodzit im biskup z Kartaginy imieniem Donata,
ktory sprzeciwit sig, jako radykat religijny, decyzji biskupa rzymskiego zezwalajacego
na powrot za czaséw Konstantyna do wspodlnoty chrzescijanskiej odszczepiencow
wyrzekajacych si¢ swej wiary pod wptywem przesladowan. Donatysci byli szczegolnie
przesladowani za rzadoéw cesarza Dioklecjana panujacego w III wieku i dlatego
nazywali siebie kosciotem meczennikow.

Wskazujemy w tym miejscu na dtugi, bo przeszto trzywiekowy okres szerzenia
si¢ chrzescijanstwa w Imperium Rzymskim, ktére chociaz w podstawowych
doktrynach ideowych byto bliskie nauce Jezusa, to nie unikneto typowego dla
wyznan religijnych sekciarstwa i zwigzanych z tym wzajemnych walk. Z perspektywy
wiekOow mozna zastanawiac si¢, jakie bytyby losy chrzescijanstwa, gdyby nie decyzja
cesarza Konstantyna Wielkiego znoszgcego przesladowania religijne w cesarstwie,
a jednoczesnie uznajgcego chrzescijanstwo bedqgce pod ideowym i organizacyjnym
wphywem mediolanskiego, a wlasciwie to rzymskiego biskupa Ambrozego.

W III wieku na terenie Syrii pojawili si¢ manichejczycy, a zalozycielem
odrebnego kosciota uznawanego takze za chrzescijanski byt uznajacy si¢ za proroka
z woli Jezusa Babilonczyk imieniem Mania (z j. pol. Manichejczyk). Tenze tworca
mutacji chrzescijanskiej byt poczatkowo pod wplywem stoicyzmu, twierdzac, ze Jezus
byt tylko cztowiekiem, a nie bogiem wypetnionym nadzwyczajnie silna pneumq,
oczywiscie z woli mocy najwyzszej, to znaczy logosu. Prawdopodobnie z takich
twierdzen wywiodta si¢ idea trojcy swietej'*, a z niej fundamentalna dla chrzescijan
doktryna religijna obecnosci w zyciu ludzi ducha §wigtego. Mania uwazat si¢ za
wcielonego nastepcee Jezusa, ktory kazal mu w objawieniu przywrocic jego pierwotng
zapowiedz o warunkach niezbednych dla uzyskania zbawienia. A warunkiem takim
byto powszechne umartwianie sie, pokonywanie cierpienia i ubostwo materialne.

Dla tego wyznawcy i interpretatora nauk Jezusa, nie tylko ubdstwo materialne,
ale tez cierpienie zadawane sobie celowo byly jedynymi drogami do osiagnigcia
stanu zblizonego do doskonatosci duchowej w zyciu ziemskim. Tworca manicheizmu
byl tez zdecydowanym pacyfista odrzucajacym przemoc militarna nad ludzmi.
Prawdopodobnie ten pacyfistyczny poglad odmawiajacy udziatu w jakimkolwiek
zabijaniu, byl przyczyng skazywania Manii na $mier¢ przez nasladujgce $§mierc
Jezusa ukrzyzowanie. Manicheizm rozpowszechnit si¢ nie tylko w na bliskim
Wschodzie, ale tez w Europie i jeszcze w IV wieku byl zagrozeniem dla ksztattujacego
si¢ teologicznie katolicyzmu. Wyznawcg manicheizmu byt poczatkowo biskup,

130Znane sg tez twierdzenia, ze trdjca Swigta jest pochodng wierzen hinduistycznych, ktére takze
cieszyly si¢ zainteresowaniem Manii.
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wspominany juz teolog Augustyn rodem z Tagasty, Zyjacy na przetomie IV i V wieku,
jeden z najwybitniejszych teologow chrzescijanskich.

Znaczaca, bo uzyskujaca duza popularnos¢ w poinocnej Afryce, byla
przeksztalcona w kosciot mutacja chrzescijanska, ktora zatozylt teolog Ariusz zyjacy
w IV wieku w Aleksandrii. Byt on kontynuatorem pogladu zapoczatkowanego jeszcze
w I wieku, ktory odrzucat dogmat o $wietej trojcy™'. Wedtug Ariusza Jezus nie mogh
by¢ bogiem, gdyz pojawit si¢ w konkretnym czasie i w okre§lonym czasie istniat do
swojej $mierci, a przeciez bog jest zawsze ponadczasowy i niesmiertelny. Na takim
podtozu rozumowym Ariusz negowal rowniez zmartwychwstanie Jezusa. Jesli bog
nazwany Jezusem przyjat cialo materialne, to dlaczego — jak twierdzil — takie
przeobrazenie miatoby dokonac si¢ z pomoca Smiertelnej kobiety? A jesli przyoblekt
si¢ w cialo $miertelnika, to z jakiego powodu mialby w takim ciele przebywac
w zas§wiatach? Zmartwychwstanie Jezusa wraz z wedrowka w ciele ludzkim do nieba
byto kwestionowane.

Ariusz nie mial watpliwosci, twierdzac, ze Jezus byt tylko zeslanym przez
boga prorokiem zapowiadajacym zblizanie si¢ sadu ostatecznego. Zwolennicy
Ariusza, nazwani arianami, tak dalece zagrozili ko$ciotlowi obrzadku rzymskiego,
ze zostali poddani krytycznej ocenie przez kilka ko$cielnych soborow, miedzy innymi
w Aleksandrii w 319 roku oraz w Nicei w 325 roku. Mimo tego arianizm nadal miat
swoich licznych wyznawcdw, a nawet w zmienionej nieco teologii odrodzit si¢ w XVI
wieku na terenie czeskim, by nastepnie zawedrowac na ziemig polskq.

Duzo ideologicznego zamieszania w szeregach rozwijajacego si¢ chrzescijanstwa
spowodowat teolog biskup Aleksandrii Nestoriusz, ktory jeszcze w potowie V wieku
powrdcil do podstawowej kosci niezgody w sporach teologicznych, a dotyczacej
osobowosci Jezusa. W jego przekonaniu Jezus miat dwie osobowosci: ludzka i boska,
ktora w pewnym momencie jego dziatalnosci misyjnej przeksztalcita si¢ w wylacznie
boska. Na tym pogladzie wyksztalcita si¢ mutacja chrzescijanska nazwana
nestorianizmem. To rozumowanie zanegowat biskup Konstantynopola Cyryl. Wedtug
niego Jezus do konca zycia ziemskiego mial dwie odrebne osobowosci. Z pogladu
Cyryla wyksztatcit si¢ kierunek zwany monofizytyzmem. Te ro6znice teologiczne na
posta¢ Jezusa daty miedzy innymi poczatek pézniejszemu, w potowie XI wieku
generalnemu podziatowi chrzescijanstwa na mutacje: wschodniq i zachodnig.

Mutacja nazywana rzymskq uznajqca, ze Jezus byt bogiem w ludzkim wcieleniu,
a jego owe dwie natury byly niejednokrotnie w konflikcie, bo przeciez czuf sig
cztowiekiem zwtaszcza w ludzkim cierpieniu ukrzyzowania — zostala skonsolidowana
w zasadach wiary na wspomnianym wcze$niej soborze odbytym w Nicei. Przyjeto
na nim, ze zrodlem wiary i religijnych doktryn beda wylacznie cztery ewangelie

BIKrytycznie usposobieni do istnienia $wietej trojcy byli tez czotowi teologowie chrzedcijanscy:
Orygenes oraz Tertulian z przetomu 11 1 I1I wieku. Arianie po wiekach ideowego u$pienia, jako odrgbne
wyznanie, odrestaurowali si¢ jako najbardziej radykalny odtam chrzescijanstwa w X VI wieku, miedzy
innymi na ziemiach polskich. O bledach Orygenesa i Ariusza, a takze Valentinusa pisze Tomasz
z Akwinu w jednej ze swoich teologicznych rozpraw. Zobacz: Dziela Wybrane $w. Tomasza z Akwinu
w ttumaczeniu i opracowaniu Jacka Salija, opublikowane przez Wydawnictwo Polskiej Prowincji
Dominikanéw W drodze, Poznan 1984.
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relacjonujagce wypowiedzi Jezusa oraz sceny z jego zycia. Wybrano je z kilkunastu
dotychczas pozostajacych w religijnym obiegu. Pozostale uznane za apokryfy, czyli
pisma niezgodne z naukami Jezusa lub opisem jego zycia nieprzystajacym do ideatu
postaci boskiej, miaty ulec zniszczeniu, co tez stato si¢ faktem'*2,

Dzigki decyzjom cesarzy Konstantyna i nastepnie Teodozjusza, o ktérych
juz powiedzieliSmy, orientacja rzymska zapewnita sobie zdecydowana na kilka
wiekow przewagg, chociaz — jak okaze si¢ pozniej — musiata podjac ideologiczna
walke z utrwalajacg si¢ spolecznie mutacjg wschodnig. Jej podtozem byta cheé
wyzwolenia si¢ spod wladzy hierarchow kosciota funkcjonujacych w Konstantynopolu
od odleglego, zainstalowanego w Rzymie papiestwa. Szczegodlnie silnie umocnita
si¢ ona po objeciu wladzy przez cesarza Justyniana Wielkiego, cesarstwa juz
podzielonego formalnie za zgoda Konstantyna od 395 roku, na dwie czgsci: zachodnio-
i wschodniorzymska'®3. Zwierzchnicy ko$ciota wschodniej czgsci cesarstwa zaczeli
nazywac si¢ patriarchami i wyzwala¢ si¢ spod wiladzy biskupa Rzymu'.

Hierarchowie chrzescijanstwa nowego obrzqdku wschodniego szybko zawiazali
duumwirat wladczy z wiadza cesarska, bo przeciez byli blizej niej, gdyz cesarz raczej
rezydowat w Konstantynopolu. Pozyskiwano tez szybko liczng rzesze wiernych. A tak
dziato sie dzigki gorliwym glosicielom mutacji wschodniej ksztalconym w zakonach
nazywanych monastyrami. Zakonnicy i kaptani monastyrscy $wiecili przyktadem
zycia poboznego pogardzajacego przepychem pochodzacym z bogactwa.

Jednakze zycie w ubostwie i ascezie rzecznikow chrze$cijanstwa wschodniego
nie trwalo zbyt dtugo i ten kosciot takze ulegl pokusie zwanej pychg bogactwa,
przeciez niezmiennie sprzezonego z wladza. Z czasem bogactwo kosciola wschodniego
z jego rozbudowang ceremonialnoscig swigtynng i wprost kapigcymi od ztota ubiorami
kaptanow, zwanych popami, znacznie przekroczyto pompatycznosé ceremoniatu
rzymskiego. Ceremonialno$¢ obrzadku wschodniego z jego oddzialujaca na emocje
wiernych teatralno$cig nazwano z czasem bizantyjska od nazwy wschodniego
cesarstwa, zwanego Bizancjum. Kosciot bizantyjski nazwano z czasem prawostawnym.
Niewatpliwie los chrzescijanstwa prawostawnego zostal przesadzony co do dalszego
swojego istnienia, poprzez nawigzanie przez biskupow prawostawnych pozytywnego
kontaktu z wladcami $wieckimi ksigstw organizujacych si¢ na terenach wschodniej
stowianszczyzny'®.

Probe likwidacji mutacji chrzescijanskiej w wyodrebnionym juz liturgicznie
porzadku prawostawnym podjat poczawszy od VIII wieku wojowniczy islam. Jednakze
chrzescijanstwo prawostawne po kilku wiekach przesladowan ze strony islamu, zdotato
odzyska¢ swoja pierwotna atrakcyjno$¢. A stato si¢ tak z powodu utrzymujacego
fanatyzmu religijnego prawostawnych kaptanow, ktorzy w przeciwienstwie do juz
optywajacych w dostatek materialny kaptanéw rzymskich, zyli w skrajnym ubostwie.

132Zniszczenie ich przypisuje si¢ Konstantynowi Wielkiemu.

133 Podziatu tego dokonat Konstantyn i odtad cesarstwo miato dwie stolice: jedng w Rzymie, a druga
w Konstantynopolu.

134 Aby uzasadni¢ ten podziat wladczy, odwotano si¢ do ciagle aktualnego sporu o nature Jezusa.

1351 w tym przypadku kosciot dawat ideologie, a wiadcy $wieccy site militarna. Dla ideologii dazace;j
do statusu wtadczego duumwirat okazywat si¢ niezbedny.
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Integracja chrzescijanstwa z istniejacym porzadkiem spolecznym

Z zasygnalizowanych juz powodow pierwsi chrzescijanie, a wtasciwie prowadzacy
ich teologowie, nie byli zwolennikami panstwa, ktorego sila skierowana zostata na
ich przesladowanie. Poczatkowe wysitki teologéw, aby stworzy¢ odpowiadajaca
potrzebom chrzescijanstwa organizacj¢ o cechach instytucji zakorzeniajacej si¢
zwolna spotecznie, nie przewidywaty w koncepcji ideologicznej $cistego sojuszu
z wladza $wiecka. Teologowie podchodzili do niej z dystansem, co bylo uzasadnione
pochodzacymi od wtadzy swieckiej przesladowaniami.

To podejscie do panstwa rzymskiego jako instytucji wrogiej chrze$cijanom
zmienit radykalnie — jak pisze przywotywany juz A. Sylwestrzak — biskup Kartaginy
Cyprian zyjacy pod koniec [ wieku. Biskup ten uznat, ze oczekiwanie na krolestwo
boze w pewnej bezradno$ci i biernosci, za godzace w rozwoj chrzescijanstwa. Swojg
wizje przysziej struktury organizacyjnej kosciota powszechnego, zarazem nie biernie
znoszqcego przesladowania, ale walczgcego o przetrwanie i rozwdj, wyprowadzit
ze wzorcow starozytnych. Chrzescijanstwo, jego zdaniem, nie powinno juz walczy¢
z panstwowoscig cesarstwa rzymskiego, a podja¢ starania o uznanie jego jako sity
wspierajacej cesarstwo. W tym celu musi zmieni¢ swojq religijng ceremonialnosé¢
i dostosowac jq do zwyczajowej akceptowanej przez wladze. Wedtug niego — i znowu
odwotujemy si¢ do A. Sylwestrzaka — chrzescijanstwo powinno by¢ uznane za
zwiqzek legalny wspierajgcy ustroj panstwa.

W tym celu organizacja chrzescijan, nazywana z czasem kosciotem, miataby
wspoéldziata¢ z wladzami, strzegac prawnie stanowionego porzadku spolecznego.
Cesarz, co bylo istotne, miat by¢ zaakceptowany jako takze namiestnik boga
chrzes$cijanskiego. Takie stanowisko biskupa Kartaginy upowszechnione przez
wiernych okazato si¢ momentem przetomowym. Zaprzestano w efekcie przesladowan
wyznawcow Jezusa z Nazaretu. Pomyst na organizacj¢ kosciota pod przewodem
zwierzchnim biskupa Rzymu okazal si¢ nadzwyczaj udany. Organizacj¢ juz
instytucjonalng ko$ciota rozwinal wspominany wczesniej prawnik i teolog z Afryki
Potnocnej imieniem Tertulian, Zyjacy na przetomie 11 i I1I wieku. Bedac nawréconym
manichejczykiem, zapamigtany tez zostal jako nieustgpliwy obronca w jego
przekonaniu, prawdziwej interpretacji Nowego Testamentu.

To tenze teolog, a zarazem prawnik, postanowil, ze w ramach ko$ciota maja
funkcjonowac szkoty katechetyczne. Tertulian przewidziat potrzebe ksztalcenia
kaptanow nie tylko w zakresie wiedzy teologicznej, ale rowniez prawniczej. Okazja
w wykorzystaniu wiedzy prawniczej kaptanéw nadarzyta si¢ kilkadziesiat lat p6Zzniej
w IV wieku. Wowczas podczas $Scistego sojuszu z cesarzem Konstantynem Wielkim
kaptani w randze biskupow objeli funkcje administracyjne w utworzonych na terenie
cesarstwa diecezjach.

Przypominamy, ze wysoce sprawna organizacja kosciota zaistniata juz
podczas okresowych przesladowan chrzescijan, podsungta cesarzowi rzymskiemu
Konstantynowi Wielkiemu w IV wieku mysl na wejscie w sojusz z chrze$cijanstwem.
By¢ moze zostato to spowodowane miedzy innymi faktem, ze chrzescijanka
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zostata jego matka. Cesarz odwotat przesladowania i w porozumieniu z nim oddat
w rece duchowienstwa chrzescijanskiego czes¢ wladzy §wieckiej: byt nig porzadek
administracyjny, ktory miat by¢ kopia terytorialnych jednostek koscielnych wraz
z egzekucja sadowa prawa.

Przypomnijmy, ze Augustyn odstapit od idei wspolnotowych gmin
chrzescijanskich, bedac ich poczatkowo goracym zwolennikiem. Piszac o roli
Augustyna w organizacji kosciota w $cistym sojuszu z panstwem, nie mozna
zapominac, ze juz przywolywany Pawet z Tarsu dwa wieki wczesniej opowiedziat
si¢ za takim sojuszem. Niewatpliwie zdawat sobie sprawe, ze chrzescijanstwo
poddane przesladowaniom musi, aby ocali¢ swoja misje, wej$¢ w sojusz z cesarstwem.
W jego wizji, zreszta sprawdzonej w praktyce, cesarstwo miato stac¢ si¢ organizmem
chrzescijanskim i w takiej to intencji organizowat gminy wspodlnotowe, ale juz
z akceptacja nierownosci majatkowych, organizacja zycia spolecznego. Jednak nawet
te zmodyfikowane w stosunku do ich pierwotnego zamystu rozpadty sie.

Do utworzonych od czaséw cesarza Teodozjusza parafialnych jednostek
koscielnych przynalezeli ludzie o rozmaitym statusie majatkowym. Jedyna pamiatka
po dawnej idei wspdlnotowej byty organizowane w parafiach uczty zwane agapami,
ktore fundowali biednym co pewien czas bogaci cztonkowie parafii. Agape miaty
symbolizowa¢ jedno$¢ spotecznosci chrzescijanskich we wzajemnych stosunkach
spolecznych niezaleznie od stanu posiadania majatkowego. Religia chrzescijanska
zostata administracyjnie zjednoczona z porzqdkiem, ktory jak okaze sie w przysztosci,
w swojej nazwie chrzescijanski, nic nie zmienit w antagonistycznych podziatach
spotecznych, a nawet je wzmocnil. Uksztaltowane w koncowej fazie istnienia
cesarstwa koscielne jednostki administracyjne, na czele ktorych stali biskupi ksztatceni
w zakladanych 6wczesnie szkotach katedralnych, wykazaly znaczaca historycznie
trwalosc.

Pisze o tym historyk Adam Orczyk w dziele zatytulowanym Ksztafcenie
i formacja duchownych w sredniowieczu'*®. Biskupi obrzadku rzymskiego, najwyzsi
hierarchicznie kaptani, okazali si¢ doskonalymi administratorami i wykorzystali
ten fakt, tworzac seminaria duchowne i wspomagajace te szkoly zgromadzenia
zakonne. Zosta¢ kaptanem i zatem by¢ przyjetym do wspoélnoty instytucjonalnej
kosciota byto dla pojedynczych ludzi ogromnym spotecznym wyroznieniem. Wiadze
kosciota dbaty, aby do stanu duchownego, a takze zakonnego, wstepowali ludzi
o wyrdzniajacych si¢ dyspozycjach intelektualnych oraz organizatorskich. Juz za
czas6w Augustyna chrzescijanstwo dysponujac zaangazowang ideologicznie kadre
biskup6éw wraz z pomocniczymi prezbiterami i diakonami, zaczeto oddziatywac na
struktury §wieckie, przejmujac ich kompetencje wladcze. Chrzescijanstwo w catym
tego stowa znaczeniu, stato sig¢ religia panstwowa.

13¢Opublikowane przez Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2013.

95






Sredniowiecze, czyli
chrzescijanski porzadek spoleczny

Augustianska wizja doskonalego panstwa chrzescijanskiego

Niepowodzenia teologa Augustyna, zyjacego za czaséw cesarza Teodozjusza,
w organizacji i sposobach funkcjonowania chrzescijanskich wspolnot spowodowaty,
ze zaczal on poszukiwa¢ wzorca innego porzadku spotecznego mogacego by¢
zaadaptowanym przez chrzescijanstwo. Swoje rozwazania na temat instytucji
panstwa zawarte sg w jego wielotomowym, fundamentalnym dla modelu panstwa
chrzescijanskiego dziele zatytutowanym O panstwie bozym'®.

Wedtug Augustyna bog, ktory jest pozaziemskim wiecznym bytem absolutnym,
ustanowil, aby da¢ mozliwos¢ wyboru ludziom, przygotowat dla nich koncepcje
dwoch alternatywnych wobec siebie rodzajow panstw, ktére mogg zorganizowac
zycie spoteczne ludzi na ziemi. Panstwem, ktore bog oddat pod wtadze szatanowi, jest
instytucja schlebiajaca zaspakajaniu doczesnych potrzeb ludzi w ich nieumiarkowane;j
daznosci do posiadania bogactw materialnych. Widoczng oznakg akceptacji przez
ludzi podpowiadanych przez szatana dazen jest zmuszanie do niewolniczej pracy,
ktorym nie udato si¢ zdoby¢ wladzy. Drugim rodzajem panstwa jest panstwo boze.
Jego cecha jest taczaca ludzi w ich wspotdziataniu ze soba mito§¢. Eliminuje ona walke
ludzi o bogactwa materialne i stwarza warunki, aby ludzie zyli ze sobg w harmonii —
zwroceni w swoim zachowaniu na boga z jego nakazem bogobojnego zycia.

Jednak ludzie w swojej gorujacej nad wskazaniami boga pysze posiadania
bogactw materialnych nie zwracali uwagi na wysytane przez prorokow wskazowki
od boga, jak trzeba zy¢, aby zastuzy¢ na zbawienie wieczne. Od wiekow zawsze
wybierali panstwo szatanskie. Jednak, co takze wynika z woli bozej, musiat nadejs$¢
kres funkcjonowania panstw szatanskich, bo one nie mogly trwaé wiecznie.
Dobrotliwy bog mitosierny musiat potozy¢ im kres. Wedtug Augustyna dowodem
nietrwato$ci panstwa szatanskiego jest imperium rzymskie, ktore — zdawatoby si¢
trwale — musialo upas¢. Wraz z kosciotem, ktory reprezentuje boga prawdziwego,
tego chrzescijanskiego, bog wrecz nakazuje ludziom porzuci¢ ludziom szatanski
porzadek panstwowy i wprowadzi¢ ten bgdacy jego alternatywa, porzadek boski.

137Opublikowane we fragmentach przez Wydawnictwo Antyk, Kety 2002.
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Jak mozna wnioskowac¢ z przywotanego dziela Augustyna uznat on si¢ za
osobe, ktorej bog powierzyt przekazanie ludziom informacji o regutach porzadku
boskiego. Dlatego augustynska wizj¢ panstwa bozego mozna, naszym zdaniem,
uznac za bliskg proroczemu objawieniu.

Augustyn rozpatrujac wzorzec panstwa doskonatego, wyprowadzit jego
warto$ciujaca podstawe ze wspomnianej, fundamentalnej wartosci wszelkiego
boskiego prawa, jakq jest mitos¢. Na tej warto$ci osadzit porzadek panstwowy, ktory
miat wykluczy¢ niesnaski konfliktowe pomiedzy ludzmi powodujace bratobojcze
walki. Napisali§my bratobojcze, gdyz ludzie po zniesieniu niewolnictwa byliby
w chrzescijanskim zrozumieniu bra¢mi. Na wartos$ci mito$ci zbudowal twierdzenie, ze
bedzie ono, w odczuciu ludzi egzystujacych w przysztym panstwie bozym, uznane, iz
jest panstwem spolecznie sprawiedliwym. Ludzi w ich harmonijnym wspoétdziataniu
zblizy do siebie powszechny obowigzek pracy. W takim kontekscie powszechnosci
pracy Augustyn ostrzegat przed utrzymywaniem przez panstwo porzadku doskonatego
duzej wlasnosci szczegolnie ziemskiej, ktora wedtug niego doprowadzi¢ moze do
zaktocajacych porzadek chrzescijanski zroznicowan majatkowych.

Dla Augustyna absolutyzm wiadczy catkowicie swiecki jest pomystem
szatanskim. To z tego absolutyzmu pochodzity niesprawiedliwe spotecznie prawa
sterujace zachowaniami ludzi. Inaczej jednak role absolutyzmu wtadczego rozumiat
w panstwie bozym. Teolog zdecydowanie odrzucit tolerancje¢ religijng zaprowadzona
za cesarza Konstantyna Wielkiego. Wedtug niego tolerancja $wiecka dopuszczata
istnienie prawa szkodliwego, zaprzeczajacego prawu boskiemu. Dlatego podkreslat,
ze odstepstwa od wiary chrzes$cijanskiej, a mial wytacznie na uwadze orientacje
zachodnia, powinny by¢ karane ze szczegolng surowoscia. Tylko absolutyzm osadzony
na prawie boskim miat by¢ absolutyzmem sprawiedliwym spotecznie.

Skad zatem mialy pochodzi¢ sterujace panstwem bozym prawa porzadkujace
zachowanie ludzi? Propozycja teologa byla jednoznaczna. Zrdédlem prawa
panstwowego w nowym porzadku boskim mialby by¢ kosciot, bo on jest jedynym
przekaznikiem objawionego prawa boskiego. Dlatego tez nieunikniony jest despotyzm
wiladzy w panstwie bozym, bo tylko despotyzm religijny moze zapobiec mozliwos$ci
zaktocenia prawa boskiego naleciato$ciami prawa szatanskiego. Augustyn rozwinat
zaczerpnieta z religii starozytnych koncepcje swiata zta przeciwstawna wladzy
boskiej utozsamiang z dobrem. Na takim podiozu zbudowat pojecie piekfa. Pojecie
to bylo teologiczna koniecznoscia, gdyz w ocenie postepkow ludzkich teologii
chrzescijanskiej nie wystarczalo wylaczne uwierzenie w mesjanizm Jezusa. Dlatego,
aby by¢ zbawionym, trzeba bylo, wedlug Augustyna, pokona¢ kuszenie szatana
namawiajacego chrzescijanina do czynienia zta. Na takim pogladzie uksztattowato
si¢ chrzescijanskie pojgcie grzechu.

Despotyzm w panstwie bozym miatby by¢ usprawiedliwiony jeszcze z jednego
powodu. Ludzie niepoddani despotycznej dyscyplinie prawa bozego i nadal ulegajacy
ciaglym niezgadzajacym si¢ utrata wtadzy nad ludzmi podszeptom szatana, chcieliby
ucieka¢ od niewygodnych dla ich zmystowego zycia regut prawa bozego. Jak napisali
w przywotywanym juz dziele H. Olszewski i M. Zmierczak: Augustyn zyt w obsesji



Augustianska wizja doskonatego parstwa chrzescijariskiego

grozqcego ludziom szatanskiego katastrofizmu, ktory ciggle zagrazat ludziom nawet
egzystujgcym w panstwie bozym. Szatan bowiem nie ustawatl w odcigganiu ludzi
od prawa bozego. Ludzie nadal — a obawiat si¢ tego Augustyn — mogg pozostac
w chciwosci na wladze i bogactwa materialne. Jak napisat w Panstwie bozym, ludzie
od wiekow uciskajq si¢ wzajemnie i potykajq jak ryby, wiekszy zjada mniejszego.

Aby temu zapobiec, musi by¢ w panstwie bozym despotyzm zapobiegajacy
takiemu zjawisku. Dlatego tez prawo obowiazujace w panstwie bozym musi by¢
represyjne. Aparat represyjny byt dla tego teologa waznym skladnikiem wiladzy
panstwowej. Panstwo bedac organem dyscyplinujacym zachowania obywateli,
musi surowos$cig prawa zmusza¢ ludzi do jego respektowania. W chrzescijanskim
porzgdku panstwo miato by¢ biczem bozym dla ludzi kroczgcych drogg wystepku.
Mozna przypuszczaé, ze absolutyzm wladczy w zrozumieniu Augusta byt po prostu
wykonywaniem polecen ko$ciola, a w jego imieniu kaplanéw. W absolutyzmie
panstwa bozego Augustyn nie dostrzegat mozliwos$ci popetniania prawnych lub
samowolnych naduzy¢. Kosciot byt w zamysle Augustyna instytucjq bedgcg pod
bezposrednim nadzorem boga i dlatego nieomylng w swoich postanowieniach.

Augustyn zasugerowal, ze obawa przed represyjnosciag prawa panstwowo
moze zmusi¢ czlowieka, aby przestat stuzy¢ szatanowi. Nie unika tez mozliwosci
karania ludzi za wszelkie odst¢pstwo od wiary i prawd bozych $miercig. Augustyn
przewidywal mozliwo$¢ zagrozen wiary chrystusowej od odszczepiencow od niej,
nazywanych heretykami. Zyt przeciez w czasach, gdy rozmaite heretyckie w jego
zrozumieniu mutacje chrzescijanskie zagrazaty jednosci zachodniego kosciota,
zwanego rzymskim.

Funkcjq panstwa jest zatem zapewnienie bezpieczenstwa ludziom cnotliwym,
a karanie wystegpnych. Celem kary mialo by¢ tez odstraszanie innych od popetnienia
wystepku nazywanego grzechem. Jak napisatl juz przywotywany A. Sylwestrzak',
Augustyn po raz pierwszy zasugerowal, ze wiare w ludziach mozna podtrzymywacé
za pomocg metody strachu. Metode tg, o czym piszemy dalej, zastosowat kilka
wiekow pozniej, jako podstawowa, kosciot Sredniowieczny. Takze despotyczny model
augustianskiego panstwa okazat sie¢ w tym kontekscie jedynym, w ktorym kosciot
Sredniowieczny mogt konsumowac petnie swojej wladzy absolutnej.

Augustyn zastanawiat si¢ nad rolg kosciota w przysztym panstwie bozym. Czy
w absolutyzmie panstwa bozego Augustyn nie dostrzegal mozliwo$ci popetniania
prawnych lub samowolnych naduzy¢? To ko$ciol mialby zarzadzaé panstwem
bozym? W przekonaniu Augustyna ko$ciot nie miataby takich uprawnien, chociaz
bylby nosicielem prawa panstwowego. Co wigcej, uprawnienia takie bytyby zbe¢dne.
Kosciol bedac niezaleznym od panstwa nosicielem prawa bozego, powinien zawrze¢
z panstwem juz sterowanym prawem bozym specyficzny sojusz. Przyszte panstwo
byloby w takim sojuszu pod opieka kosciota. Kosciot sprawujac swoja funkcje
opiekuncza, bytby odpowiedzialny za wybor wladcy §wieckiego. Jego obowigzkiem
byloby wprowadzanie prawa boskiego i jego przestrzeganie.

138 Przypominamy jego dzieto zatytutowane Historia doktryn politycznych i prawnych, opublikowane
przez Wydawnictwa Prawnicze PWN, Warszawa 1995.
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Mozna powiedzie¢, ze Augustyn byl pierwszym teologiem, ktory okreslit, jak
ma wyglgdac opisany przez nas duumwirat religijno-swiecki. Cecha charakterystyczna
duumwiratu bylo pozostawanie ko$ciota na niejakim uboczu, ale wylacznie pozornym,
wszelkich panstwowych, to znaczy $wieckich, decyzji regulujacych porzadek spoteczny.
Dodajmy, ze w zamysle augustynskiej wizji doskonatego panstwa chrzescijanskiego
kosciol nie brat odpowiedzialnosci za bledne decyzje wladzy $§wieckiej. Zdaniem
Augustyna kazdy wladca bedac tylko czlowiekiem, moze ulec pokusom szatana.
Tak wigc ideat panstwa doskonalego, juz w petni chrzescijanskiego, nie zwalniat
kosciota od kontroli nad funkcjonowaniem panstwa. Takq kontrole mieli spetnia¢
kaptani w roli doradcow wiadcy swieckiego. W koncepcji panstwa despotycznego
kazdy wiadca, nawet bedac cztowiekiem wyrdzniajacym si¢ platonskimi cnotami'®,
nie byt doskonatly. Dlatego, aby wladca kierowat si¢ poczuciem sprawiedliwosci
pochodzacym z chrzescijanskiej mitosci, musial mie¢ doradce w osobie duchownego.

Augustyn byt przekonany, ze jedynie represyjnos¢ prawa panstwowego,
budowanego na koscielnym, moze uratowac ludzi od grzesznego zycia pozbawiajacego
ich mozliwosci znalezienia si¢ w pozaziemskim raju. Jednak zrozumiat, ze strachem
przed represjami nie mozna wylacznie uzasadniac potrzebe u ludzi wiary w boga. Dla
tych, ktorzy dostosuja si¢ do dyrektyw kosciota, nosiciela prawa bozego, opracowat
oczekujaca na ludzi cnotliwych wizj¢ pozaziemskiego $wiata rajskiego.

Niewatpliwie raj niebianski stanowil w nauczaniu Jezusa znaczacy element
przyciagajacy do niego opowiadajacych si¢ za nim wiernych, to jednak, co moze
zastanawiac, zostat catkowicie w swoim opisie pomini¢ty przez ewangelistow.
Augustianski raj miat by¢ hierarchicznym $wiatem anielskim zfoZonym z aniotow
szeregowych i wyzej w hierarchii niebieskiej ustanowionych: cherubinow, serafinow
oraz archaniotow. Kazdy chrzescijanin po $mierci mogl stuzac bogu, migdzy innymi
opiekujac si¢ duszami ludzkimi na ziemi, za zastugi w utrzymywaniu ludzi w wierze
awansowa¢ w niebianskiej hierarchii. W ten sposob znalez¢ si¢ blizej boga'*.

Co zastanawia, to ten hierarchiczny porzqdek anielski miat w niedalekiej
przysztosci stac sie wzorem dla niemniej doskonatego porzgdku spotecznego
nazwanego feudalnym. Innymi stowy, teolog Augustyn jak gdyby przewidziat na
skutek dokonywanych obserwacji zycia spotecznego strukture spoteczng feudalizmu,
uznang juz zdecydowanie za twor boski przez kolejnego teologa Tomasza z Akwinu,
0 czym powiemy w kolejnym fragmencie.

Feudalizm w rozbudowanej teologicznie wizji tomistycznej

W klimacie postepujacego sredniowiecznego teologicznego terroru pojawit sie
mnich dominikanski, ktory po Augustynie, a byt to XIII wiek, nadal porzadkowi

13 Augustyn w swoim bogatym pi$miennictwie zaadaptowal na potrzeby teologii chrze$cijanskiej
nauke o nie$miertelnej duszy pozbawionej juz materii eterycznej, a wytacznie duchowej, opracowang
przez Platona.

4"Nie moglismy zdoby¢ udokumentowanej informacji, co Augustyn sadzit o zapowiedzi wczesnych
teologéw o finalnym ustanowieniu krolestwa bozego na ziemi.
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feudalnemu akceptujacy go wymiar teologiczny, a zarazem spoteczny. Byt to Tomasz
z Akwinu. Wprawdzie terroru nie zlikwidowat, bo byt on nieodtacznym sktadnikiem
chrzescijanskiego porzadku spotecznego, ale nadat temu porzadkowi, z nazwy tez
feudalnemu, ramy jego wyimaginowanej doskonatosci. Wizja ta stala si¢ na kilka
dalszych wiekow podwaling doktrynalna wtadczego kosciota, taczaca despotyzm
wiadczy z naturalnym, bo pochodzacym z woli boga podziale spotecznym, takze
wynikajacym z ich umystowego zréznicowania umystowego ludzi''.

Teolog Tomasz z Akwinu, zwany tez w pismiennictwie teologicznym Akwinata,
podjagt sie opracowania modelu spoteczenstwa doskonatego w czasach, gdy feudalizm
zaczynal przejawiac pierwsze symptomy swego starzenia sig. Tomasz pragnat takiej
organizacji spoteczenstwa, ktore by przestato by¢ ze sobg strukturalnie skonfliktowane
poprzez sprzeczno$¢ interesow wynikajacych z praw do wlasnosci i wynikajacych
z tych praw przywilejow spotecznych. A konflikty spoleczne byty na porzadku
dziennym. Zycie zbiorowe ludzi pozostawato pod ciagly presja krwawych walk
o wladze. Podziaty spoleczne poglebiaty si¢. W obrebie stanu uprzywilejowanego,
to znaczy arystokratycznego, rozwijal si¢ prawnie uprzywilejowany, ale sktécony
z arystokracja podstan szlachecki. Szlachta zobowigzana do ochrony militarne;j
rozmaitych lokalnych wtadcéw czy tez monarchii, domagata si¢ przywilejow réwnych
arystokracji wladczych i kolejnych nadan ziemskich.

Nadawanie ziemi za zastugi wobec monarchy Iub kosciota byto ograniczone.
Konflikty militarne pod pozorem obrony wiary katolickiej po XVI wieku zagrozonej
reformacja byty nader czgsto zaborczym poszukiwaniem nowych, mogacych by¢
przedmiotem daru monarszego, ziem. Kosciot wiktal sie w coraz to nowe konflikty
z arystokracja domagajaca si¢ nadawania nowych, na jej wlasnos¢, ziem. Kosciot sam
byt posiadaczem znaczacej spotecznie wlasnosci ziemskiej i nie zamierzat dzieli¢
si¢ nig z arystokracja. Nadzwyczajny status spoteczny duchownego powodowal
ciggle konflikty kaptanéw z administracja rozsianych po Europie rozmaitych form
wladztwa zblizonych do organizméw panstwowych. Porzadek feudalny wymagat
natychmiastowego teologicznego wzmocnienia.

Ideg¢ panstwa, bedacego zbiorowoscia wspotpracujacych ze soba ludzi, Tomasz
wyprowadzit z arystotelesowskiej koncepcji spoteczenstwa podobnego do organizmu
biologicznego. W wyobrazeniowym modelu teologa, podobnie jak w organizmie
ludzkim, glowa jest organem giownym i porusza pozostate. Zatem arystokracja
zostala uznana za stan przeznaczony do rzqdzenia calym organizmem spotecznym,
czyli miata by¢ tq glowq. Za stany przeznaczone do pracy, a zarazem niezdolne do
samodzielnego stanowienia o sobie, uznatl rzemieslnikow i chtopow.

Podziat na oddzielone od siebie stany spoteczne, ale polaczone ze soba
funkcjami gospodarczymi, wydawal mu si¢ doskonaty, bo likwidujacy antagonizmy
spoleczne, a takze zapewniajacy ideologiczne zespolenie stanéw spolecznych
w jeden organizm, powigzany ze sobg funkcjonalnie. W jego wizji spoleczenstwa

41 Podziat ludzi na stany wynikajacy z ich umystowego zréznicowania Tomasz zapozyczyt od
Arystotelesa. Zreszta, jak podajemy dalej, nie tylko.
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doskonatego chrzescijanska zasada réwnosci ludzi wobec boga nie miata juz dotyczy¢
wykonywanych przez nich obowigzkow tych zleconych im przez boga na ziemi'#.

Jak Tomasz uzasadnial ten podziat spotecznie wyznaczonych powinnosci?
Podloze uzasadniajace taki podzial pokazuje przywotana przez socjologa idei Kamila
Kaczmarka w dziele zatytutowanym Prakseologia swigtego Tomasza z Akwinu'* —
badacza spotecznej mysli Tomasza — wypowiedz samego Tomasza. Teolog swoj
poglad prezentuje na przykltadzie opisu enigmatycznego stosunku spotecznego
pomiedzy umownym panem a podlegltym mu niewolnikiem. Oto wypowiedz teologa:
pan i niewolnik tym sig¢ rozniq, ze pan jest panem dlatego, ze posiada odpowiednie
zdolnosci naturalne, by kierowac niewolnikiem, a niewolnik do tego, by stuzyé
panu. Z tego naturalnego kompetencyjnego podziatu obowigzkow wynika wzajemna
obopolna korzysé, a jej efektem jest przyjazna wiez spoteczna. Gdyby obydwaj
w zaleznosci od siebie byli kompetentni, to stosunek taki bytby rodzajem przymusu.
Taki przymus nie stuzytby poprawnej wiezi spolecznej.

Sprawowanie roli spotecznej przez kazdego czlowieka uzaleznit Tomasz nie
od jego osobistej decyzji, bedgcej pochodng dokonanego przez niego wyboru, a od
woli boskiej. Jednak tak dzieje si¢ wylacznie na ziemi. Ludzie wykonujac rozmaite
czynnos$ci w swoim zyciu doczesnym, nadal sag wobec boga rowni. Ro6znia ich
tylko powinnosci nadane im z woli boga w ich zyciu doczesnym. Wobec tego nie
jest istotne, co robia, a o wartosci czynnosci wykonywanych przez ludzi w danym
stanie decyduje ich gorliwos$¢, z jaka sa spetniane. Z tej gorliwosci beda posmiertnie
rozliczeni przez boga.

Teolog Tomasz byl przekonany, ze bojazn przed po§miertnym wyrokiem
boskim bedzie silniejsza niz konfliktujace ludzi z powodu zréznicowania majatkowego
i prawnego ich role spoleczne, tak przeciez od siebie odrebne. Nie mogl nie miec
swiadomosci, ze te wlasnie zréznicowania sg zrodtem mozliwego poczucia
niesprawiedliwosci spotecznej. Pragnac ostabi¢ pojawiajace si¢ na tym tle watpliwosci,
przyjal, ze miejsce kazdego cztowieka w danym stanie jest wytworem woli boskiej
okazywanej aktem urodzin. Pewnym przejawem humanizmu, jesli mozna by to tak
nazwac, bylo u Tomasza przekonanie, ze zadng czynnosciq, takze tqg wykonywang przez
chiopow, nie mozna pogardzac. W tym kontekscie takze wykonywana w fizycznym
trudzie praca chlopa zastuguje na szacunek. Jak ten poglad uzasadnia?

Kazda czynno$¢ nazywana praca jest powinnosciq, ktorg kazdy cziowiek
indywidualnie jest obdarzany przez boga. Tak wigc jako rodzaj powinnosci praca nie
Jest dowolnie wybierana przez cztowieka. To cztowiek juz rodzi si¢ z przeznaczeniem
do wykonywania danej powinnosci, zatem takze prace, ktora jest jego powinnosciq nie
cztowiek wybiera, a bog. Jakze wobec tego praca, ktora jest nakazem boga wydanym
czlowiekowi, moze by¢ w pogardzie? W omawianiu pogladu Tomasza na porzadek
spoleczny trzeba zwroci¢ uwage, ze jego wzorzec oparty na religijnym dogmacie

2Mamy tutaj wyraznie odejscie od postulatdw wczesnych chrzedcijan i reprezentujacych ich teologow.
Nie wiadomo, jak wyobrazat sobie Tomasz krolestwo boze utozsamiane z rajem. Jak miataby wygladac
w nim zapowiadana przez Jezusa rowno$¢ prawna ludzi?

4 Opublikowane przez Wydawnictwo Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 1999.
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o sterowaniu wszelkimi przejawami zycia ludzi przez boga, powodowat w istocie

niepisane, ale teologicznie akceptowane prawo ingerencji kosciota we wszelkie
sprawy konfliktowe lub naruszajgce jego interesy.

Jaki powinien by¢ wedlug teologa Tomasza

wladca, nazwany krélem?

Swdj poglad na organizacje panstwa w jego wersji monarchistycznej, ktorg uznat
za najdoskonalszg, przedstawil Tomasz w jednej ze swoich rozpraw zatytutowanej
O wladzy'*. Modelem panstwa, nazywanym krolestwem, kieruje cztowiek,
nazwany krolem 1 wspotdzialajacy z kosciotem. Celem krolewskiej wladzy ma by¢
porzgdkowanie ludzi nie tylko takiej wiadzy, ale dbanie, aby ludzie utozsamiali
sie wobec siebie. Takie, jak nazwal, utozsamianie si¢ ludzi wobec siebie polega na
zrozumieniu przez kazdego czlowieka, jaka role w organizmie spotecznym, jakim
jest panstwo, przyznat mu bog. Wprawdzie ludzie podzieleni sq rozmaitymi rodzajowo
czynnosciami, w ktorych czes¢ nazywana jest pracq, ale ten podzial charakteryzuje
istote spoleczenstwa, w ktorym ludzie sq zalezni od siebie w dgzeniu do realizacji
dobra wspolnego. Zadaniem krola, nazywanego zamiennie monarchg, jest dbac, aby
ludzie podporzadkowani jego wiadzy bardziej z ochoty, a mniej przymusu petnili
swoje spoteczne role. Poddani kréla powinni mie¢ tego §wiadomos$¢. Panstwo rzadzone
przymusem, nazywa tyraniqg, a krélem sprawujagcym w nim wiladzg — tyranem.
Tyrania jest sprzeczna z nakazami boskimi i dlatego kazda tyrania jest w swojej
praktyce wladczej okrutna.

Kolejnym zadaniem kréla ma by¢ funkcja pasterza szukajgcego w sprawowaniu
wladzy wspolnego dobra jemu oddanej pod wtadze spotecznosci, a nie wiasnego.
Wspolne dobro polega na tym, ze nikt z poddanych nie wywyzsza si¢ ponad innych,
na przyktad z powodu posiadanego bogactwa. Jesli bogactwo jest nieodmiennie
powigzane ze sprawowaniem jakiej$ czgstki wladzy, to wykorzystywanie go wytacznie
na uzytek wilasciciela jest sprzeczne z wola boga. Bog zaliczyl do obowiazkow
bogatych dzielenie posiadanym dobrem z biednymi.

Zadania, jakie ma spelnia¢ monarcha w shuzbie bogu, sg tak znaczace, ze
o wyborze monarchy powinien decydowac kosciot. Bez opieki kosciota monarcha
wybrany moglby mie¢ na uwadze jedynie dobro wlasne. Zadaniem kos$ciota jest
wybranie krola o postawie znamionujacej jego moralng cnotliwo$¢. Bez udziatu
kos$ciota we wspomaganiu wyboru wtadcy, wladca tak wybrany zawsze zwrdci sie
ku gwattom i krzywdzeniu poddanych.

Z tego powodu Tomasz zastanawial si¢ nad osobowoscig krola doskonatego.
Miat by¢ nim by¢ cztowiek, ktéry rzadzac w imi¢ dobra wspdlnego swoimi
podwtadnymi, bedzie wystrzegat sie przed uleganiem grzesznej pokusie. A taka
pokusa jest wszczepiona wszystkim duszom przecietnym sktonnosé do ziemskich
zaszczytow i pochodzqcej z pychy chwaty. Krol sprawiedliwy i bogobojny jedynej

W zbiorze Dzieta Wybrane $w. Tomasza z Akwinu w ttumaczeniu i opracowaniu Jacka Salija,
opublikowanym przez Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw W drodze, Poznan 1984.
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nagrody za swoje rzqdy sprawiedliwe, moze oczekiwac¢ tylko od boga. Tomasz
rozwijajac ide¢ krola dobrego, porownuje takiego wtadcg do pasterza poszukujgcego
wspolnego dobra wszystkich poddanych. Jednak — i wyraznie to podkresla — nawet
najlepszy krol nie zastapi jedynego rzeczywistego pasterza ludzi dajgcego dyrektywy,
Jak zyc¢. Tym rzeczywistym i dlatego niezastapionym pasterzem jest sam bog. Teolog
byt zgodny ze wczeéniejszym, bo pochodzacym z IV wieku, pogladem teologa
Augustyna, ktory opowiadat si¢ za sojuszem ko$ciola z panstwem, nazywanym przez
nas wczesniej religijno-swieckim duumwiratem wladczym.

Tomasz stara si¢ wyr6zni¢ warstwe duchownych, uznajac ja za wspotuczestniczaca
w sprawowaniu wiadzy krolewskiej, przypominajgc posrednio poglad Augustyna
o znaczeniu duchownych jako doradcow wladzy swieckiej. Wedtug Tomasza krol lub
ksiaze nie moze posiada¢ wtadzy jedynej, bo taka wtadza nie jest mu dana przez boga.
Musi korzystaé z porady duchownych, bo takg funkcj¢ obok staran o zachowanie wiary
dat duchownym bog. Wspodtdzialanie monarchy z duchowienstwem prezentowanym
przez kosciol jest niezbedne, gdyz tylko kosciot w kontemplacji swoich kaptanow
najdoktadniej odkrywa aktualng wole boga. Takze w sterowaniu panstwem. Wskazuje
na wolg boga, ktory w uksztattowanej warstwie arystokratycznej, z ktorej wywodza
si¢ kaptani, zmiescit ludzi dysponujacych tak potrzebnymi kazdemu spoteczenstwu
wzorami cnét. Wyraznie nawigzuje do mysli Platona, dla ktorego arystokracja jest
warstwa dysponujacag ludzmi w petni cnotliwymi'.

W swojej ocenie doskonalego porzadku spolecznego odrzucit inne niz
monarchia mozliwosci jego organizacji. Zdecydowanie negatywnie opowiedzial si¢
za mozliwoscig sprawowania rzqgdow przez — jak wyrazit si¢ — licznych, ktorych
pospotu nazywa demokracjq. Jak napisat: kiedy lud plebejuszy dzigki potedze thumu
uciska bogatych, caly lud jest jakby jednym tyranem.

Takze inne rodzaje rzadow poza monarchiag wymagaja odrzucenia. Na jego
dos¢ silng krytyke zastuguja rzady oligarchow, czyli ludzi bogatych. Wedtug
Tomasza oligarchia, ktora za swoj cel uznaje jedynie pomnazanie bogactwa
ponad miare, przeradza si¢ po pewnym czasie w tyrani¢. W dodatku oligarchia
przepojona pozgdaniem bogactwa prowadzi czesto do buntu ubogich. 1 ponownie,
jakby usprawiedliwiajac bogactwo arystokracji, napisal, ze bogactwo nie jest ztem
spotecznym, jesli jest roztropnie wykorzystywane na rzecz potrzebujgcych.

Tomistycznie pomys$lana ideologizacja istniejacego porzadku feudalnego
miala na podlozu wiary w przykazania boga wyjasnia¢ miejsce kazdego cztowieka
w doskonalym feudalnym organizmie spotecznym. Tomasz poszukiwat kolejnych
argumentow uzasadniajgcych jego feudalny, czyli boski model porzadku spotecznego.
Takim argumentem uzasadniajagcym stanowy podziat spoteczny bylo zapozyczone
od Arystotelesa zréznicowanie umystowe ludzi, rowniez uzasadniajace strukture
spoteczng wspoéltczesnej mu starozytnosci'*. Najmniej sprawny umystowo stan

45 Zauwaza sie w tym pogladzie platonska wizje roli medrcow w spoleczenstwie despotycznie
rzadzonym.

146 Pisaliémy juz w czgéci pierwszej, ze Arystoteles przyjal istnienie trzech rodzajow dusz: wegetatywnej
wlasciwej roslinom, wegetatywnej odpowiedniej dla zwierzat i rozumnej mieszczacej si¢ w cztowieku.
Tomasz wszystkie rodzaje duszy umiejscowil w jednej duszy ludzkiej z tym, ze w rozmaitych



Jaki powinien by¢ wedtug teologa Tomasza wtadca, nazwany krélem?

chlopski miat produkowa¢ zywnos¢, ktorej wytwarzanie nie wymagato w przekonaniu
teologa zadnej, nawet sredniej sprawnosci umystowej. Chrzescijanska pokora wobec
wyrokéw boskich oraz gorliwe wykonywanie zaleconych przez stworce powinnosci
miata by¢ naczelng regula zycia poboznego.

Nieprzypadkowo Tomasz w swojej rozprawie o wiladzy poddat krola
obowiazkowej opiece kosciota. Kosciot z powodu tej opieki mial swoj udziat
w podatkach optacanych przez stany zobowigzane do pracy. Podatkiem, zwanym
dziesigcing, obcigzeni byli rzemieslnicy i co charakterystyczne takze chlopi'®’.
Arystokracja tylko zrzucata si¢ dobrowolnymi daninami na rzecz monarchy i kosciota,
w zaleznosci od potrzeb. Byly to zazwyczaj daniny wojenne. Jednak kos$ciot potrafit
tak po cichu ograniczy¢ ten przywilej. Nieformalnie opodatkowywat arystokratow,
zezwalajac im w ramach tak zwanej dyspensy na sprzedaz ptodow rolnych oraz drewna
w handlu zamorskim. Zyski z tego handlu byty wprost astronomiczne. Na komfortowe
tkaniny, przyprawy korzenne, a takze osobistg bron arystokraci, zwlaszcza dworscy,
wydawali ogromne kwoty.

Podejmujac ocene tomistycznej koncepcji porzadku feudalnego, socjolog
J. Szacki w dziele juz przywotanym i zatytutowanym Historia mysli socjologicznej
zwraca uwage na jej aspekty utylitarne, a dotyczace potrzeb zycia spotecznego. Jak
napisat, Tomasz z Akwinu opracowujac swoja koncepcje spoteczenstwa stanowego,
mial niewatpliwie §wiadomos¢, ze potrzeby takze jednostki nie mogqg by¢ zaspokojone
bez organizacji spotecznej oraz podziatu pracy. Zdaniem J. Szackiego, Tomasz kierujac
si¢ takim przestaniem utylitarnym, podejmuje probe wyjasnienia przywlaszczania
przez arystokracje dorobku pracy chtopskiej. Fakt ten wyjas$nia nie tylko brakiem
z przyczyn rozumowych, mozliwosci dysponowania przez chtopéw dobytkiem
pochodzacym z ich pracy. Zgodnie z jego rozumowaniem feudalna arystokracja
zagospodarowuje wyniki pracy chtopskiej, rozdysponowujac je na potrzeby bytowe
nieuprawiajacego ziemi¢ mieszczanstwa. Czgs¢ wynikow pracy chlopskiej musi by¢ ze
zrozumiatych przyczyn takze przekazywana kosciotlowi. Arystokracja nie jest zatem
wylacznym pracy chlopskiej konsumentem. W organizmie spotecznym panstwa, tak
jak to dzieje sie¢ w organizmie biologicznym cztowieka, arystokracja jest owa glowg,
ktora dysponuje przekazem zyciowego pokarmu poszczegodlnym jego cztonkom.

w zalezno$ci od cztowieka proporcjach. Dusze rozumng mieli w sobie ludzie o wyjatkowej wrazliwosci
powodujacej ich §wiadome zjednoczenie z prawami boskimi. Taka wysoka rozumnos$¢ duchowa
prezentowali cnotliwi z najcnotliwszych, a byli to przedstawiciele arystokracji. Najmniej rozumna,
zblizong do zwierzgcej, to znaczy zmystowej, dusz¢ mieli chlopi.

147Zwlaszcza obcigzajace chlopow byly daniny zwigzane z tak zwana dyspensq, jakiej udzielali
lokalni proboszczowie chlopom, za zgod¢ na prace w polu w dniach §wiagtecznych w sytuacjach
zagrozenia pogodowego. Dodajmy, ze kazda parafia miata swoje wtasne kalendarium $wiat znacznie
przewyzszajacych liczbe dni roboczych. Chtopi byli finansowo w rekach cheiwych ekonomow. Aby
uzyskac¢ jakie$ dochody pieni¢zne w ramach ograniczonej wymiany handlowej w handlu lokalnym,
musieli zrzeka¢ si¢ czgsci plonow przypadajacych im do ich dyspozycji w ramach uméw feudalnych.
Umowy wobec bezkarnosci feudatow byly nagminnie naruszane. Teolog Tomasz poddawat krytyce
takie praktyki, wzywajac feudatow, zreszta bezskutecznie, do sprawowania zaleconej im przez boga
opieki nad nierozumnym chtopstwem.
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Jak wazna byla dla kosciota tomistyczna koncepcja teologizacji porzadku
feudalnego $wiadczy wypowiedz papieza Jana XXII w poczatkach XIV wieku, juz
po $mierci Tomasza, w dyskusji omawiajacej zamierzong jego kanonizacje. Tenze
papiez nazwal opracowang przez teologa wizje podziatu stanowego za prawdziwy
blask kosciota istniejqcy z woli boga. Wtopienie si¢ kosciota w doktryng feudalizmu
tomistycznego okazato si¢ tak glebokie, ze ta instytucja wladcza okazata si¢ bezradna,
kiedy zaszta konieczno$¢ przystosowania si¢ do nowych uwarunkowan spotecznych
wnoszonych do zycia spotecznego w XIX wieku przez wolny rynek — z wladzg juz
nie feudatow, a posiadaczy kapitatow.

Teologiczno-prawny spor: kto ma prawo do wlasnosci

Wtasnosé jako posiadanie czego$, co stanowi rodzaj dobra materialnego obok wtadzy,
0 czym piszemy W czeSci pierwszej opracowania, jest czynnikiem orzekajgcym
o spolecznej randze kazdej ideologii, a takze wynikajgcym z niej majgtkowym podziale
spotecznym. Dodajmy: wlasno$¢ i wladza zawsze byly zréodtem spotecznych ocen
co do istnienia w danym spoteczenstwie odczucia sprawiedliwosci spolecznej
Dlatego wartosciujgcy stosunek do wlasnosci zawsze byly pewnym historycznym
probierzem spolecznej akceptacji ideologii panujgcej. Wyznaczajaca posiadanie
wladzy dyspozycja duzq wtasnoscig byta w przesztosci zasadniczg sprawczynig
spotecznych podziatéw i wynikajacych z nich konfliktow!'*®,

Niewatpliwie chrzescijanstwo w swoich zmieniajacych si¢ wizjach porzadku
spolecznego takze podjeto temat wlasnosci w aspekcie dzielacych ludzi réznic
W posiadaniu majqtkowym. Idea wspdlnej wlasnosci zawsze byta spotecznie atrakcyjna
i gloszenie wspotistnienia ludzi ze sobg bez dzielacych ich réznic majgtkowych
dawalo kazdej startujacej do zycia spotecznego ideologii szans¢ na ideologiczny
sukces. Mozna przypuszczaé, ze ta wlasnie idea wspolnej wtasnosci data wyznawcom
Jezusa z Nazaretu przewagge nad stoicyzmem. Niewolnicy, zwlaszcza wyksztatceni
i z przekonan stoicy, zastanawiali si¢, co mieliby robi¢, jak zachowywac si¢ spotecznie
po odzyskaniu wolnos$ci osobistej. Opusci¢ dotychczasowe miejsce swojego
zniewolonego pobytu, ale z jakich to zasobdéw materialnych mogliby zy¢ jako ludzie
wolni? Niewatpliwie idea wspolnej wlasnosci byta dla nich jedynym rozsadnym,
jak mozna by orzec, rozwigzaniem kwestii niewolniczej. Stad pochodzace z takich
motywow zainteresowanie wlasnoscig we wczesnym chrzescijanstwie.

Dzisiaj, z perspektywy przesztosci, wiadomo, ze idea wspolnej wiasnosci
Jako jedna z podstawowych idei w chrzescijanskim porzgdku spotecznym nie mogta
nigdy zaistnie¢ jako doktryna spoteczna rzeczywiscie zrealizowana. Jednakze, a to
jest zgodne z twierdzeniem wypowiedzianym na poczatku tego fragmentu, idea
wspolnej wlasnosci co pewien czas odzywa, stajac si¢ ideg przewodnig w rozmaitych
odnotowanych historycznie ideologicznych propozycjach!®. Nie trudno byto

48W pewnym sensie takze wspolczesnie, gdy wlasno$é ziemska zamienimy na wlasno$¢ kapitatu.
4 Mamy na uwadze wizjoneréw optymalnego porzadku spotecznego z XVI wieku, nazywanych
utopistami.
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zauwazacé, ze dzielace ludzi konflikty spoteczne powodowane byly zawsze dzielagcymi
ludzi nieréwnos$ciami majatkowymi. Chrzesécijanstwo w jego wczesnym stadium
rozwojowym bylo pierwsza ideologia, ktora zrédto niesprawiedliwosci spotecznej
dostrzegla w razgcych nierownosciach majatkowych. Ten fakt dawat chrzescijanstwu
niespotykang dotychczas w dziejach ludzkos$ci szans¢ na spoteczng powszechna
akceptacje. Niewatpliwie z tej szansy chrzescijanstwo skorzystato.

Idea réwnosci majatkowej wszystkich ludzi pociagata za soba ustosunkowanie
si¢ do pochodnego od niej problemu, a mianowicie do wladzy. Nie bylo bowiem
w historii Zycia spotecznego przypadku, aby wladze posiadali ludzie biedni. A jesli
tak, to jaka mogtaby by¢ w pewnej myslowej abstrakcji postrzegana wtadza, gdyby
ludzie, ktory z pokolenia na pokolenie nie ogladali wtadcy obwieszonego zlotem? Nic
zatem zastanawiajacego, ze pierwsi chrzescijanie organizujacy si¢ w we wspolnotowe
gminy wybierali na swoich przywédcow ludzi szczegoélnie zaangazowanych
w przekaz owego slowa bozego i niedysponujacych zadnym majatkiem. Byly to
tylko uchwycone chwile w procesie rozwoju chrzescijanstwa, gdyz o czym piszemy
wczesniej, wladza niepowigzana z materialnym bogactwem nie mogta takze dla nich,
pierwszych chrzescijan sta¢ si¢ atrakcyjng. Odrzucenie jakichkolwiek powigzan
wiadzy z posiadaniem wyrozniajacych ja zasobéw materialnych byto raczej trudno
uzasadnic¢, nie odnoszac go do utrwalonego przez stulecia wzorca wladcy. A wtadcami
byli tylko ludzie bogaci.

Z tego to powodu wizja wladcy sterujacego nawet chrzescijanami, a pozbawionego
materialnego chociazby dostatku, przechodzita zwolna w historyczna niepamigc.
Ludzie egzystujacy w chrzescijanskich gminach takze nie potrafili z akceptowac
przywodcey, takze tego duchowego, pozbawionego jakiego$ wyrozniajacego jego
pozycje spoleczna, statusu materialnego. Nie moze zatem dziwié¢, Ze bogaci
chrze$cijanie przestali z czasem dzieli¢ si¢ z pozostalymi cztonkami gminy swoimi
zasobami materialnymi. Organizujgc dla nich pracg, odtwarzali dawny z czasem
zblizony do niewolniczego stosunek spoteczny. O procesie tym napisalismy wczesnie;.

Powrot do tradycyjnego podziatu na bogatych i biednych nastepowat w jego
perspektywie historycznej szybko i kosciot stajac si¢ posiadaczem ogromnych
majatkéow ziemskich, zmusit tym samym teologéw do rozstrzygniecia tej
sprawy. Rozpatrzenia teologicznego wymagata tez sprawa ogromnych majatkow
chrzescijanskich wtadcow Swieckich. Kosciot roszczacy sobie prawo do orzekania
o regutach porzadku spotecznego musiat rozstrzygna¢ kwestig, do kogo w istocie
nalezy w ogodle wlasno$¢, szczegdlnie ziemska. Czy czlowiek moze sobie rosci¢
prawo do posiadania ziemi, jesli cala ziemia jest w istocie wlasno$cig boga, bo on
ja stworzyl? A moze wytacznie do kosciota reprezentujacego na ziemi wolg boga,
ktory przeciez jest wlascicielem wszystkiego, co materialne na ziemi? Spor o prawo
do posiadania wlasno$ci tak znaczacej jak ziemia narastat.

Znaczenie wlasno$ci w porzadku feudalnym dostrzegt omawiany w poprzednim
fragmencie Tomasz z Akwinu. Zdecydowanie odrzucit on poglady Ojcéw Kapadockich
odwotujacych si¢ do zalecen Jezusa z Nazaretu, wedtug ktorych chrzescijanin
powinien zrezygnowac z posiadania wtasnos$ci, a jesli nig dysponuje, to przekazaé
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ja do wspolnego uzytkowania razem z biednymi. To tenze teolog podkreslit, ze prawo
do wilasnosci, w tym ziemskiej, nie zostato okreslone ewangelicznie. Jesli wlasno$¢
prywatna lub koscielna, bo taki rodzaj wlasnosci tez wyrdznit, jest tworem ludzkim,
to wlasno$¢ wlasciwie wykorzystywana, takze na potrzeby biednych, nie musi by¢
sprzeczna z prawem boskim. Zarazem w sposob widoczny dat do zrozumienia, ze
bogactwo pochodzace z uzytkowania dobr ziemskich, zgodnie z tradycja ziemska,
jest tradycyjnym, narostym przez wieki dowodem wtadzy nad ludzmi.

W przekonaniu Tomasza bogactwo miato by¢é utrwalonym spolecznie
swiadectwem dajgcym ziemski blask kazdej wladzy wykonujgcej swoje postannictwo
zgodnie z wolg bozg. A zgodnie z wola boza wladza ma tez charakter opiekunczy.
U Tomasza dysponowanie wilasnoscia ziemska, ktora okresla jako swietg, to
znaczy nietykalng, wynika apriori z wywodu, ze wlasno$¢ ziemska zostata dana
arystokratom jedynie w dzierzawe przez boga. Oni majg tag wlasno$cig rozporzadzac
jako opiekunowie pracujacych na ziemi chtopow.

Wedtug Tomasza, Jezus z Nazaretu nie nakazywat zrzeczenia si¢ wlasnosci
prywatnej, tej wykraczajacej poza potrzeby zycia codziennego, lecz jedynie postulowat
dzielenie si¢ posiadang wiasnos$cia z ludzmi potrzebujacymi pomocy materialne;.
Kosciot uzywajac wlasnosci ziemskiej na wlasne potrzeby, miedzy innymi akcentujace
w $wiadomosci wiernych jego duchowa wtadzg, nie zaniedbuje zaspokajania potrzeb
biednych. Wobec tego nie mozna twierdzi¢, ze wtasno$¢ prywatna bedaca w nadal
w dyspozycji arystokracji, a takze kosciola jest sprzeczna z naukg Ewangelii. Mimo
ze Jezus nie ustanawial wlasno$ci prywatnej, to wlasno$¢ prywatna nie jest rezultatem
grzechu pierworodnego. Twierdzenie Tomasza bylo zaprzeczeniem pogladow Ojcow
Kapadockich, o ktorych mowilismy wczes$nie;.

Nie zaprzeczajac, ze wlasno$¢ prywatna jest wytworem rozmaitych splotow
zdarzen zaistniatych w przeszlosci, stwierdzit, e istnienie wtasnosci prywatnej moze
by¢ réwniez ocenione w aspekcie wymiernych korzysci spotecznych. Na czym takie
korzysci polegaja? Po pierwsze wlasno$¢ prywatna przyczynia si¢ do wigkszej o nig
dbatosci, gdyz ludzie bardziej dbajg o dobro wilasne niz wspodlne. Po drugie wiasnosé
prywatna zgromadzona w r¢ku ludzi, ktorzy posiadaja umiejetnosci w zarzadzaniu
nig, nie sprzyja marnotrawstwu. Po trzecie duza wlasnos¢, a mial na mysli ziemska,
przyczynia si¢ do spokoju spotecznego, gdyz ludzie posiadajacy ja w rozdrobnieniu
pragneliby, co jest grzeszne, jej zaboru czgsto przy uzyciu przemocy.

Kontynuujac swoj wywod — o czym napisal w rozprawie O wladzy'® —
stwierdza, ze ludziom posiadajagcym wlasno$¢ w wigkszym rozmiarze i zarzadzajacym
nig we wlasnym imieniu, bog moze posiadane dobro ziemskie, a wlasciwie dzierzawione
zabrac. A jesli tego nie robi, to wytacznie dla zachowania pokoju spotecznego. Jednak
ludzie zle zarzadzajacy wtasnoscia ziemska nie unikng kary — bedzie nig potepienie
wieczne.

159 Opublikowane w: Dziefa Wybrane sw. Tomasza z Akwinu w thumaczeniu i opracowaniu Jacka Salija,
Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw W drodze, Poznan 1984.
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Dla Tomasza wiasnos¢ prywatna nie wynikata z prawa boskiego, ale bedgc
produktem prawa ludzkiego, nie byta z prawem boskim sprzeczna i co wigcej — to
prawo boskie o dzierzawie ziemi z przyzwolenia boskiego skutecznie uzupetniata.

W swojej koncepcji dysponowania majatkiem przekraczajacym zaspokojenie
potrzeb bytowych Tomasz nie zapomniat o plebsie miejskim, czyli miejskiej biedocie.
Juz wowczas dostrzegt on site gospodarcza mieszczanstwa i wartos¢ samych miast
w stabilizacji porzadku spotecznego. Nieprzypadkowo wiec obowigzkiem dzielenia
si¢ z potrzebujacymi zamieszkujacymi miasta obarczyt takze mieszczan. Takze bogaci
mieszczanie s3 rowniez zobowigzani do wspomagania biednych, gdyz posiadane przez
rzemiesinikow dobra rowniez nie sq ich wytqczng wiasnosciq. Jesli bog okazat sie
dla danych rzemiesinikow taskawy i obdarzyt ich dobrami materialnymi, to one takze
sq wilasnoscig boga. Wszystkie bowiem dobra materialne czyniace ludzi zasobnymi,
a nawet bogatymi, nie nalezg do nich, ale do boga.

Wyksztalcenie sie specyficznej wlasnosci koscielnej

Interesujaca jest w aspekcie historycznym specyfika ksztaltowania si¢ wlasnosci
koscielnej, ktora, takze wspotczesnie, staje si¢ specyficzng formq zblizong do wiasnosci
wspolnotowej lub grupowej. Oméwienie wlasnosci koscielnej jest wazne, gdyz
ko$cidt w okresie swojego rozwoju zadysponowat majatkiem o trudno wyobrazalnej
skali wielko$ci. Przypomnijmy, ze w poczatkach swojego zaistnienia kos$cioét miat
by¢ wspolnota wiernych réwnych pod wzgledem posiadania wtasnosci o cechach
majatkowych.

Do darowizn na rzecz ko$ciola rosngcego we witadcza potgge namawiali
wiernych takze teologowie, migdzy innymi biskup Cyprian zyjacy w 111 wieku.
Nawotywal on, bedac prawdopodobnie zwolennikiem zapowiedzi Jezusa z Nazaretu
o wspolnocie majatkowej przysztych chrzescijan, do rezygnacji z ich majatkéw
przekazywanych indywidualnie na rzecz kosciota.

Wedhug biskupa Cypriana, Jezus méwigc o zbudowaniu ko$ciota, miat na
uwadze ludzi rownych majatkowo, a takze prawnie. Z tego Cyprian wyciagnat
whniosek, twierdzac, ze jedynym wiascicielem wszelkich majgtkow ziemskich moze by¢
kosciol. Przypomnijmy, bo o tym juz pisaliSmy, ze wybitny teolog Augustyn jeszcze
w IV wieku zaktadat w poinocnej Afryce chrzescijanskie wspolnoty majatkowe.
Wszelki majatek ludzi wstepujacych do wspolnoty przekazywany byt do dyspozycii
wszystkich jej cztonkow. W przekonaniu radykalnych ideowo wyznawcéw Jezusa,
caty swiat miat by¢ wtasnos$cig boga ojca.

Problem wiasnos$ci koSciota nabierat teologicznego znaczenia juz od poczqtku
przeksztatcenia sie chrzescijanstwa w religie panujgcq spotecznie. Moze nie tyle
w aspekcie, czy koscidél ma prawo do wiasnosci, ale przede wszystkim w odniesieniu,
kto moze z tej wlasnosci korzystaé. Trudno sobie wyobrazi¢, aby dysponujac tak
znaczacymi bogactwami, hierarchowie ko$ciota nie ujawniali tendencji do zycia
w materialnym przepychu podobnym do wtadcow $swieckich. Jak napisal Adam
Izdebski w referacie zatytulowanym Troska biskupow i mnichow o zagrozone
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spolecznosci Italii w latach 450-550"", problem opieki biskupow nad stabszymi
czlonkami spotecznosci, to znaczy glodnymi i chorymi, jest w tych dokumentach
wyodrebniony w negatywnej refleksji nad ujawnianym coraz powszechniej ich zyciem
w luksusie. Jak mozna wyczyta¢ z przytoczonego dokumentu, cz¢s¢ duchownych
pragnacych pozostawa¢ w wymaganym przez Jezusa ubdstwie materialnym pytata,
czy udzielana przez ko$ciot pomoc materialna byta w jakiej$ rozsadnej proporcji do
jego bogactw.

Pytanie to by¢ moze po raz pierwszy zadano na podtozu wzmianki przytoczone;
przez A. Izdebskiego o obradach soboru zorganizowanego w czasie jednej z plag
glodu w czasie zniszczen wojennych w jednej z prowincji wloskich. Na tym soborze
kos$ciotlowi w sensie nakazu soborowego powierzono obowigzek walki z glodem.
Mozna przypuszczac, ze nakaz taki wynikt z niezbyt hojnego podejscia do wielkosci
danin przekazywanych przez ko$ciol gtodnemu ludowi. Niewatpliwie uchwata
soborowa opowiadajaca si¢ za udziatem kosciota w skutecznym zwalczeniu glodu
byta sukcesem biskupow pamigtajacych teologie Ojcow Kapadockich.

Powierzenie tej misji charytatywnej kosciotowi nie byto przypadkowe. Kosciot
wspotuczestniczac we wladzach lokalnych ksigstw czy tez krdlestw, wchodzit we
wladanie coraz rozleglejszych posiadtosci ziemskich. W istocie byla to rezygnacja jednej
z podstawowych idei wezesnego chrzescijanstwa. Metoda coraz powszechniejszego
zaboru za pozwoleniem monarchow dobr ziemskich, zagarnianych najczgsciej droga
podbojow militarnych musiata powodowaé pojawienie si¢ w obrgbie organizujacego
si¢ ko$ciola rzymskiego odrgbnych instytucji, ktére nazywano zakonami.

Instytucje te zostaly powotane do istnienia nie dla szerzenia lub umacniania kultu
chrystusowego. Zakony zaktadane juz w V wieku z inicjatywy katolickiego $wigtego
imieniem Benedykt, stawaty si¢ rozbudowanymi jednostkami gospodarczymi, ktore
mialy za zadanie zarzadza¢ powigkszajacym si¢ nieustannie majatkiem ziemskim
kosciota. W sktad osrodkow zakonnych wchodzity obok $wiatyni i zabudowaniami
mieszkalnymi zakonnikéw takze budynki stuzace celom gospodarczym: stajnie,
obory, warsztaty rzemieslnicze, nawet cmentarz i co bylo znaczace, sierocince
irodzaj szpitala, takze szkota — zajmowaty si¢ administracyjng i nadzorczg obstuga
wszelkich ko$cielnych dobr ziemskich. Zakony byty atrakcyjne dla wstepujacych do
nich, bo zapewniaty Zzycie bez gltodu i stuzby wojskowej chtopow panszczyznianych.

Koscioty wraz z zakonami byty jedynymi o$rodkami podtrzymujacymi
pomiedzy IV a V wiekiem tylko #/gce si¢ na ziemiach bylego cesarstwa rzymskiego
na poludniu zycie gospodarcze. Podobnie bylo w europejskiej Galii, dawnej prowincji
rzymskiej. Trafne okazalo si¢ przykazanie wspominanego juz teologa Tertuliana, ktory
nakazywatl organizowanym przy ko$ciotach i dworach biskupich szkolom nauczaé
nie tylko religii, ale takze prawa rzymskiego. W rezultacie kosciot w swej wielorakiej
uzytecznos$ci spolecznej dysponowat kadrg kaptanéw dysponujacych nieodzowna
dla kazdego porzadku spotecznego wiedza prawnicza. Z racji swojej sprawnosci
gospodarczej, spoteczno-filantropijnej oraz administracyjnej byt instytucjg szanowana

1 Opublikowany w dziele zbiorowym zatytutowanym Formy zycia spolecznego w starozytnosci pod
red. Adama Gendziwilta i innych, przez Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2006.
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przez zwalczajacych sie na wspomnianych terenach wladcow. Kosciot obrastat szybko
w dobra ziemskie, gdyz galijski ksiaz¢ imieniem Chlodwig, tworca marchii Frankow,
ktory przyjat chrzest pod koniec V wieku, byt na tym polu niezwykle szczodry. Po
nim jeden z kolejnych po trzech wiekach jego nastgpcow, koronowany przez papieza
na cesarza rzymskiego — Karol Wielki — byt szczodry podobnie.

Wspomniana weze$niej dyskusja soborowa na temat wykorzystywania majatku
kos$cielnego nabierala w miare uptywu lat istotnego dla kosciota coraz wigkszego
znaczenia. Narastat konflikt dzielacy kler w tym zakresie. Konflikt byl na tyle
powazny, ze stat si¢ przedmiotem zaangazowan nawet papiezy. Jak podaje A. Izdebski,
najostrzejsza w tamtych czasach schizma laurencjanska, ktora pod koniec IV wieku
podzielita duchownych, byta spowodowana sporem dotyczacym niedostatecznego
dzielenia si¢ kaptanow swoim bogactwem z biednymi. Elementem zasadniczym
tego sporu, co moze zaciekawic, byty przekonania niektérych duchownych, czy
udzielanie pomocy takze materialnej, a nie wylqcznie duchowej, nalezy do obowigzku
duchownych. Spor ten nie malat w kolejnych latach, a nawet wiekach, czego dowodem
sg zaktadane zakony Zebracze manifestujace swoje ubostwo oraz pustelnictwo.
Skrajno$ci pomigdzy zyjacymi w komforcie materialnym duchownymi a zyjacymi
wylacznie z darow ludzi zakonnikami poglebialy sie, grozac kosciotowi roztamem.

Szczegdtowa faktograficzng analizg poczatkow powiazan ksztaltujacego sie
instytucjonalnie kosciota z wlasnoscia ziemska i prawem do niej, przedstawia historyk
Radostaw Kotecki w rozprawie zatytutowanej Res sacrae — res ecclesiasticae.
Wokot prawnej koncepcji wlasnosci koscielnej we wczesniejszym sredniowieczu (do
konca XII wieku)'?*. Wedtug niego prawo wlasnos$ci ziemskiej nabytej instytucjonalnie
przez kosciol ma swoj poczatek za panowania cesarza Konstantyna Wielkiego w IV
wieku. Zrodtem tego prawa byta specyficzna, uznawana przez Rzymian, wtasno$é
$wiatynna nalezaca nie do ludzi, a do bogow. Do wiasnosci nalezgcej do bogow
zaliczano Swiqtynie z ich wyposazeniem czesto wyposazonym w drogocenne precjoza,
infrastrukture mieszkalng kaptanow oraz teren przeznaczony na pochowek zmartych.
Wtasnoscig bogow zarzgdzali w ich imieniu kaptani.

Swigtynne prawo rzymskie uksztaltowane na dtugo przed zaistnieniem kociota
przeksztalcit Konstantyn w prawo cesarskie zabezpieczajace szybko powickszajaca
si¢ wlasno$¢ kosciota chrzescijanskiego, dodajmy obrzadku tacinskiego. Ustanowienie
praw wiasnosciowych kosciota byto konieczne, gdyz tenze cesarz zapoczatkowat
praktyke obdarowywania kosciota takze dobrami ziemskimi. Owczesni teologowie
pragnac zabezpieczy¢ majatek koSciota przed zdarzajacymi sie grabiezami
dokonywanymi przez §wigtokradcow, grozili dodatkowo potencjalnym rabusiom
gniewem bozym i wiecznym potgpieniem.

Kosciot bronit sie przed rabunkami, zobowigzujqc sie, co zresztg wykonywat,
do wspomagania biednych i chorych. Wspomniany wyzej biskup Cyprian z II wieku
wskazujac na charytatywng dziatalno$¢ ko$ciota, zachgcat moznych do zrzekania si¢

I2Rozprawa Res sacrae — res ecclesiasticae. Wokot prawnej koncepcji wlasnosci koscielnej we
wezesnym Sredniowieczu, (W:) Possessio ac iura in re. Z dziejow prawa rzeczowego, pod red. M. Mikuty,
W. Peksia i K. Stolarskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2012.
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swojej wlasnos$ci na jego rzecz wedtug zasady: tyle zyskacie (na sqdzie Sprawiedliwego),
ile wlozycie (whasno$ci do kosciota) za dusze wasze. Apele koSciota nie pozostawaty
bez pozytywnych reakcji. Darowizny cesarza Konstantyna byty do tego zacheta. Po
rozpadzie imperium rzymskiego kosciot mimo poczatkowego dzielenia si¢ dobrem
materialnym z potrzebujacymi pomocy, dysponowal znaczagcym majatkiem.

Do obrony swojego majatku kosciot wykorzystywat, gdy byto to mozliwe
1 w miar¢ skuteczne, przepisy prawne. Mozna z takich staran wnioskowac¢, ze dobra
koscielne byly takze przedmiotem zawtaszczen. Z czasow ksigstwa frankijskiego w V
wieku zachowal si¢ zapis prawny: kto posigdzie pienigdze Chrystusa czy Kosciola
zabierze lub ukradnie, za zabojce bedzie poczytany przed sqdem Sprawiedliwego.
Kosciot strzegl swojego majatku po upadku cesarstwa rzymskiego takze dodatkowym
twierdzeniem, ze cafy majqtek kosciota jest majgtkiem samego boga. A jesli majatek
kosciota nalezy do boga, to jednoczesnie jest majatkiem ubogich. To jedynie ubodzy
moga z niego korzystac.

O takim obowiazku dzielenia si¢ dobrem z ubogimi, uroczys$cie deklarowanym
na r¢ce miejscowych wladcow przez biskupow, pisze takze historyk A. Izdebski
w przywolanej juz rozprawie'. Trzeba stwierdzi¢ — pisze — ze ko$ciot wywiazywat
si¢ ze swojego zadeklarowanego obowiazku. Uczynki mitosierdzia stanowity
zasadniczy sktadnik religijnej misji ko$ciota w Italii, pomagajac ludnosci ogatacane;j
z zywnosci przez wojska drobnych zwalczajacych si¢ nieustannie wladcow. Kosciot
urzeczywistniajac swoja ewangeliczng misje wspomaganiem gtodnych byl w imi¢ tego
celu, zmuszony do walki o swoje materialne dobra. Ciekawe, ze pomimo charytatywnej
misji zamiast zwigkszac, to tracil swoj autorytet, takze juz zarysowujacy si¢ wladczy.
Dowddcy rozmaitych zastgpow militarnych nie kryli si¢ ze swoim lekcewazeniem
kaptanéw chrzescijanskich, zwlaszcza ze odnawialy si¢ lokalnie wierzenia poganskie.
Grabiez majatku materialnego ko$ciota byta nagminna.

Rycerstwo — nazywajace si¢ chrzescijanskim, jak napisat w przywotanej
rozprawie R. Kotecki'**, ktorego religijnosé¢ byta ptytka — rabowato czesto dobra
ziemskie kosciota, a lokalni wladcy wymuszali na kosciele daniny, powigkszajgc
zasoby swoich skarbow. Mimo tych trudnosci od XII wieku szybko powigkszala si¢
jako skutek darowizn wladczych wlasno$¢ ziemska kosciota i rosty czerpane z niej
dochody. Zawdzigczal to koscidt, jak pisze R. Kotecki, swej charytatywnej misji,
ktora budzita powszechny szacunek. Na podtozu prawa rzymskiego wyksztalcit si¢
obowigzek ochrony prawnej dobr koScielnych, nazywanych libertas ecclesiae'.

Rosngca sita kosciota wchodzacego w sojusze wladcze z lokalnymi ksiazgtami
spowodowala, ze w efekcie wszystkie dobra majatkowe kosciota uznano za nietykalne,
bo zabezpieczone gniewem bozym. W prawie kanonicznym w XII wieku dobra
kos$cielne zwolna niezaleznie, czy to byty dobra $wiatynne, czy tez cmentarne,

153 Troska biskupéw. .., dzieto juz przywotane w niniejszej czesci.

134 Upowszechniony wizerunek rycerza jako moralnie czystego i kierujacego si¢ tak zwanym honorem
jest pomimo wyjatkow w zasadzie nieprawdziwy.

1R. Kotecki: Ecclesia and Violence. Violence against The Church and Violence within the Church in
the Middle Ages, Wyd. Uniwersytetu im. Jana Kazimierza w Bydgoszczy, Bydgoszcz 2013.
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przeksztatcaly si¢ w res sacrae. Status wlasnosciowy kosciota zaczeli szanowaé
wiladcy $wieccy.

Dzielenie si¢ dochodami z majatkéw ziemskich z biednymi potrzebujacymi
pomocy znalazto jednak ograniczenie, gdyz jak dowiadujemy si¢ z rozprawy'*
wspomnianego R. Koteckiego, na jednym z wloskich synodow koscielnych, zdaje sig,
ze w VI wieku, ustalono, ze z majatku ko$cielnego moga korzystac¢ takze duchowni
w celu zaspokojenia wiasnych potrzeb. W ko$ciele wloskim od dtuzszego czasu toczyt
si¢ spor, czy duchowni powinni manifestowac swoje ubostwo materialne, zarzadzajac
tak duzymi majatkami. Efektem tego sporu byly manifestacyjnie organizujace si¢
zakony zebracze. Cz¢$¢ duchownych nie zwazajac na uchwatly soborowe zaznaczajace,
ze stan osobisty materialny duchownego nie moze przekraczac¢ jego osobistych
podstawowych jedynie potrzeb bytowych, zacze¢ta ubieraé si¢ wytwornie i otaczaé
zakonnymi stugami. Niektorzy duchowni, zwlaszcza zgrupowani w klasztorach
i zauwazajacy komfortowe zycie duchownych niepowigzanych dyscypling ubdstwa,
ktore nabieralo ciaglego przepychu, protestowali.

Problem, jak mozna wykorzystywa¢ majatek kosciola nadal zarzadzanego
w imieniu prawowitego wlasciciela, ktorym byl bog, zaprzatat dos¢ znaczaco umysty
hierarchoéw kosciota w V wieku. W toku teologicznych sporéw zaczyna przewazaé
obraz kosciota bogatego, ktorego sila zamiast ewangelicznej, pokazuje si¢ w komforcie
zycia kaptanow. Ich wytworne zycie bylo okazywane na zewnatrz w ubiorach.
Lektyki, ktore dzwigane przez ludzi wyzwalaty kaptanow od chodzenia pieszo po
btocie, staty si¢ zwyczajem. Wytworne zycie kaptanow trwalo u§wigcone przez
papiezy przez stulecia.

Dopiero radykalni reformatorzy religijni z XVI wieku: Marcin Luter, Jan
Kalwin oraz Ulrich Zwingli wypowiedzieli si¢ nie tylko przeciw wytwornemu
zycia kaptanow, ale tez przeciwko wlasnosci ziemskiej kosciota. Skuteczne w swym
rezultacie wezwanie do reformy kos$ciota pozbawito go w krajach objetych reformacja
religijng wielkich majatkéw ziemskich.

Odnoszac ten problem do czasoéw nam wspotczesnych, powiemy, ze wlasciwie
nic w zakresie stanowienia prawa do istnienia wtasnos$ci koscielnej, w tym ziemskiej,
nie ulegto zmianie. Kosciot odwotujac si¢ raczej do prawa kanonicznego niz swieckiego,
nadal dysponuje ogromnym majatkiem, ktory formalnie do nikogo z duchownych,
nawet w jakiej$ minimalnej czastce nie nalezy'’. Jak dotychczas, sredniowiecznie
uksztattowana reguta o istnieniu wlasnosci koscielnej wyodrebnionej na zasadzie
pozaprawnej akceptacji uswigconej tradycja, w niektorych krajach z silng przewaga
katolicyzmu, takze wspolczesnie pozostaje w mocy prawne;.

15¢Nie ma jednomyslnej zgody, w jakim to stalo si¢ czasie.

170dzyskiwanie przez ko$ciot majatku ziemskiego i nieruchomosci odebranych tej instytucji za
czasOw bolszewizmu w krajach przez tg ideologi¢ czasowo opanowanych odbywa si¢ wylacznie, gdy
chodzi o nieruchomosci ziemskie, na zasadzie wlasnosci ugruntowanej prawami $redniowiecznymi.
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Sredniowieczna gospodarka w stuzbie kosciola
i protestancka proba odnowy

Wladze kos$ciola sredniowiecznego w jej odniesieniu gospodarczym omawia
etyk i socjolog niemiecki Erich Fromm, aktywny naukowo w pierwszej potowie
XX wieku. Glosit poglady na spoteczng, takze gospodarcza role kosciota, ktorej
celem bylo odebranie wszelkiej inicjatywy gospodarczej ludziom. Poglady tego
analityka Zzycia spolecznego zawarte sa w dziele zatytutowanym Escape from
Freedom'®. Socjolog ten pokazuje, jak ludzie podporzadkowani wszechwladzy
$redniowiecznego kos$ciota, rowniez w gospodarce, zostawali pozbawieni wszelkiej
gospodarczej inicjatywy rozwojowej. Doktrynalne zatozenie uksztattowane
juz teologicznie za czaso6w Tomasza z Akwinu odrzucato jako zbedne wszelkie
zmiany w sposobach wytwarzania przedmiotéw uzytecznych. Wedtug dyrektywy
kosciota zmiany w sposobach wytwarzania takich przedmiotéw mogtyby zaktoci¢
stabilno$¢ istniejagcego porzadku spotecznego uznanego teologicznie za doskonaty.
Doskonalos¢ stanowego porzadku feudalnego miata wynikac z zatozenia, ze byt on
odwzorowaniem porzadku niebianskiego. W konsekwencji ko$ciot nie przewidywat
w ogole w gospodarce przez niego sterowanej postepu technicznego.

Kaptani nadzorujacy produkcje cechow rzemieslniczych mieli $wiadomos¢,
ze wszelkie mozliwe wynalazki w istocie zmieniaja warunki zycia ludzi, a przeciez
zgodnie z dogmatem teologa Tomasza z Akwinu porzgdek spoteczny z jego podziatem
stanowym roznicujgcym ludzi jako doskonaty, bo z nadania boga nie moze by¢
zmieniony. W efekcie wlasciciel warsztatu rzemies$lniczego nie mogl unowoczesnic
swojej produkcji i przyspieszy¢ swojej produkcji, gdyz obstugiwatl tych samych
arystokratow zglaszajgcych niezmiennie zapotrzebowanie na te same ustugi. Mozna
powiedzie¢, ze jakas wizja nowoczesnosci nie mogta zagniezdzi¢ si¢ w umystach
ludzi nastawionych na trwanie, a nie na rozwoj.

W przypadku zwigkszenia produkcji, kto miatby jej wynikty z tego nadmiar
kupowac? Chtopi panszczyzniani stanowiacy ponad 85 procent spoleczenstwa
feudalnego nie nalezeli do kupujacych wytwory rzemieslnikoéw, gdyz wszystkie
narzg¢dzia i sprzgty gospodarstwa domowego wytwarzali we wlasnym zakresie.
Chtopi swoj poziom zycia materialnego mieli opiera¢ na gospodarce naturalnej, to
znaczy w skrocie samoobstugowej'.

Konsekwencja stanowego podzialu spotecznego wspartego tomistyczng
doktryng teologiczna, o ktorej jeszcze napiszemy, byt negatywny stosunek do handlu
przeciez opierajacego swoje istnienie na sprzedazy produkcji rzemieslniczej. I znowu
zgodnie z doktrynalnym zaleceniem kos$ciota, handel mial by¢ ograniczony do
zakresow lokalnych i dotyczyl glownie sprzedazy zywnosci produkowanej przez

138 Opublikowane przez Wydawnictwo Avon Books, jedenaste wydanie, New York 1971.

19 Korzystajacy z tak zwanej dyspensy koscielnej handel migdzynarodowy obstugiwat wylacznie
arystokracje, a szczegdlnie dwory krolewskie. Zreszta istniat spis sukien i kosztownos$ci, w ktore
mogli ubiera¢ si¢ lub nosi¢ wyltacznie arystokraci i hierarchowie kosciota. Z zakazu kupna towarow
luksusowych, ale tylko niektorych, tak po cichu zostali wytaczeni bogaci mieszczanie.
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chtopéw, a kupowanej przez rzemie$lnikow'®’. Ograniczajac handel pamigtano
o przestrodze majacego nieustanny ideowy wptyw na chrzescijanskich teologéw,
starozytnego Platona, ktory glosil, ze nic tak nie odrywa ludzi od jego idealnych
cnot, jak skfadany przez ludzi hotd bostwu uosabianym przez pienigdz. Doktryna
platonska stata si¢ przewodnia w calej sredniowiecznej koncepcji sterowania zyciem
gospodarczym. Jej silnym narz¢dziem wykonawczym byta doktryna godziwych cen,
ktora praktycznie poddata kontroli kosciota cata Sredniowieczng gospodarke lokalng's'.

W tym doskonatym porzadku spotecznym zabrakto jakiejkolwiek nawet
wzmianki o potrzebie likwidacji powszechnej, dotykajacej szczegodlnie chlopstwo
biedy, a nawet nedzy'®*.

Ubdstwo 1 wykonywanie ci¢zkiej fizycznie pracy bylto z natury przynalezne
ludziom, ktérym bog nie dal faski petnienia wtadzy. O stanie urodzenia napigtnowanym
cierpieniem prac oraz materialnym ubdstwem, decydowat bog, a jak wiadomo
wyrokéw boskich nie mozna bylo osadzac. Pragnac nada¢ feudalnemu podziatowi
pracy pozory racjonalnosci, teolog Tomasz z Akwinu odwolywat si¢ do zréznicowania
umyslowego zauwazonego przez starozytnego Arystotelesa. Symptomatycznym byto
wyprowadzone z arystotelesowskiej tezy jego stwierdzenie, ze spofeczenstwo jest
podobne do organizmu ludzkiego, a wigc glowa, ktdrg miala uosabia¢ arystokracja
nie moze robi¢ tego, co jest zadaniem rgk, prezentowanym przez rzemieslnikow.
Chtopi natomiast stanowili owe wyobrazeniowe nogi. Omowili$my to tomistyczne
przyrownanie do organizmu ludzkiego wczesnie;.

Koncepcja podzialu pracy w stanowym spoleczenstwie byta caltkowicie
sprzeczna z tym, co glosit Jezus, a za nim Ojcowie Kapadoccy: pierwotnie byta to idea
obowiazku pracy, to znaczy czynnosci wymagajacej trudu fizycznego odnoszacego si¢
do wszystkich ludzi wszystkich ludzi. Na przyktadzie odejscia od idei powszechnego
obowigzku pracy mamy dowod, jak daleko posunety sie teologiczne interpretacje
Pisma Swietego wedtug teologow kosciota sredniowiecznego — sprzeczne z pierwotng
trescig Nowego Testamentu.

Moze zastanawiac przyczyna teologicznie prokurowanego przez katolicyzm
Sredniowiecznego gorsetu natozonego na gospodarke — hamujacego postep
techniczny. Poszukujac takiej przyczyny, powiemy, ze taki stosunek do gospodarki
miesci si¢ w teologicznej koncepcji spoteczenstwa stanowego, ktore w pomysle
Tomasza mogto by¢ potraktowane jako juz w petni doskonate. Zastanawia takze,

160 Mozna by zapytac sie, co robili chtopi z zarobionymi pieniedzmi. Sptacali rozmaite daniny na rzecz
miejscowych kaptandéw opiekujacych si¢ duchowo chtopskimi rodzinami, a takze rozgrzeszajacymi
ich bezbozne czyny. Sprzedaz odpustow i rozgrzeszen byta powszechna.

161 K o$ciot wymusit prawnie na arystokracji podatek zwany dziesigcing, a przeznaczony na utrzymanie
klasztorow i ko$ciotéw budowanych dla bezpieczenstwa w obregbie miast. Podatek ten byt zazwyczaj
ptacony w produktach zywnosciowych. Podatek ten pochodzit z handlu migdzynarodowego uprawianego
przez kupcow na podstawie dyspensy koscielnej, ktora byta prawem do uprawiania handlu, mimo ze
kupiec byt katolikiem. Kupcy odwdzigczali si¢ kosciotowi pieni¢znymi rekompensatami. Ko§ciot
posrednio angazowal si¢ w uprawianie handlu, szczegdlnie dochodowego, jakim byt handel zamorski,
mimo ze byl teologicznie napi¢tnowany grzechem.

162 Ludzie, ktorzy produkowali zywno$¢, na skutek rabunkowego odbierania im gwarantowanych im
prawnie plondéw gtodowali na tak zwanym wiosennym przednowku.
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ze w ideowej koncepcji takiego spoteczenstwa nie zaistniata idea powszechnego
dobrobytu pochodzgcego z woli boga. Taka porzucona idea, znaczaca w czasach
chrzescijanstwa wezesnego, musiataby by¢ w oczywistej sprzecznosci z poglebiajacym
si¢ bogactwem arystokracji. Teolog Tomasz prawdopodobnie zdawat sobie z tego
sprawe, gdyz poszukujac ztagodzenia tej ideologicznej sprzecznosci, twierdzit, ze
bogactwo materialne miato by¢ pochodng roli spotecznej arystokracji. Arystokracja
obok przywileju rzadzenia miata si¢ z woli boga opiekowac nierozumnym chtopstwem.

Z powodu swojej nierozumnosci chlopi nie mogli by¢ wtascicielami duzych
posiadtosci ziemskich. Czym to uzasadniano? Jako nierozumni nie potrafiliby nimi
zarzadzaé, a z uwagi na wmontowana w ich psychike chciwo$é, ciagle walczyliby
o powigkszenie swojej ziemi. Stabilno$¢ porzadku spotecznego bytaby naruszona.

Na gospodarce feudalnej, likwidujac jej rozwdj, zaciazyla tez ogloszona przez
kosciot formuta godziwych cen. Formula ta, wyraznie ograniczajaca mozliwosci
dochodowe rzemie$lnikoéw, byla dogodna dla arystokracji, ktora zaliczala si¢ do
glownych konsumentéw wyrobdw rzemieslniczych. Rzemieslnik nie mogl targowaé
si¢ z arystokratg o wysoko$¢ ceny. Z drugiej jednak strony rzemiosto bylo dla
funkcjonujacego religijno-§wieckiego duumwiratu podstawowym dostarczycielem
zasobow pieni¢znych na prowadzenie wojen religijnych oraz zapewniajagcym komfort
zycia arystokracji oraz duchowienstwa.

To chrzescijanscy kupcy wchodzacy w sojusze handlowe z ekonomami'®®
zarzadzajacymi wlosciami ziemskimi feudatow, skupywali od arystokratow ptody
rolne oraz drewno z nalezacych do nich lasow, eksportujac te produkty z Europy
wschodniej do zachodniej juz wykazujacej zapotrzebowanie na zywnos$¢ i drewno.
Przedmiotem handlu po odkryciu obu Ameryk byty przywozone do Europy towary
zamorskie, takie jak herbata, przyprawy korzenne do potraw. Kupcy dysponujacy
whasnymi statkami zarabiali na tym handlu tak zwane krocie'*.

Katolicki poglad doktrynalny zauwazal funkcj¢ pracy w jej znaczeniu
utylitarnym dopiero jako konsekwencje stuzby cztowieka wobec boga. Zatem praca
prawidlowo wykonana jest nie dlatego warto$cia, ze jest tym samym utylitarna
i dlatego w znaczeniu spotecznym atrakcyjna, ale jej warto$¢ powoduje gorliwe
jej wykonywanie zgodnie z wola boga. Inaczej mowigc, jest wartoSciowana przez
kaptana, a nie konsumenta jej rezultatu. Zreszta do pracy nie zobowigzywata wolna
wola danego cztowieka, a jego urodzenie stanowe wynikajace takze z woli boga.

Na tle istniejacego przez wieki teologicznego gorsetu kosciota katolickiego
w ocenie pracy i wykorzystywaniu jej rezultatow, ciekawie zaprezentowaty si¢ koscioty
zreformowane. O wlaczeniu si¢ tych kosciotéw z ich odrebna od katolickiej teologia
pracy, bo zaliczajaca prace do jednej z najwyzszych wartos$ci, ktorych akceptacja
jest konieczna w zyciu kazdego chrzescijanina, niezaleznie od jego urodzenia, pisze

163 7azwyczaj byli to Zydzi. Oficjalnie, zgodnie z zakazem teologicznym, chrzescijanin nie mogt
zajmowac si¢ handlem.
104 Mozna przypuszczaé tez, ze bogaci rzemieélnicy czerpiacy swoje dochody z handlu zamorskiego
narzucali do zatwierdzenia hierarchom ko$cielnym swoje korzystne dla siebie ceny. Réwniez
prowadzenie samego handlu wymagalo udzielenia zezwolenia zwanego dyspensa. Takie przyzwolenia
byty wysoko optacane.



Préby adaptacji doktryn kosciota do porzagdkéw demokratycznych

przywolywany juz M. Weber w dziele zatytutowanym Etyka protestancka a duch
kapitalizmu'®. Pokazuje w nim, jak jego zdaniem protestanci majacy wptyw na zycie
spoteczne w krajach, w ktorych ich koscioty miaty liczebng przewage protestanckich,
przyczynili si¢ do rozkwitu gospodarki wolnorynkowej poprzez swojg odmienng
etyke pracy. Podkreslala ona etos skromnego zycia wlascicieli przedsigbiorstw, takze
przynoszacych duze dochody.

Przedsigbiorcy wyznania protestanckiego w przekonaniu, Ze praca jest
podstawowym darem od boga dla ludzi, bo przyczynia si¢ do ich zbawienia,
rezygnowali z mozliwo$ci wystawnego zycia na rzecz inwestowania w dajace prace
bezrobotnym stanowiska robocze. Sami tez wspdlnie z pracownikami pracujacymi
po czternascie godzin i dtuzej na dobe przebywali w swoich fabrykach, nadzorujac
prace. To na skutek wdzierania si¢ wolnego rynku w gospodarke feudalng w krajach
protestanckich przedsi¢biorstwa bedace wlasnoscia chrze$cijan zreformowanych
zyskaty znaczacg przewage rynkowa nad katolickimi.

Protestanci poparli nowg koncepcj¢ uzytecznosci rynkowe;j pracy, ktora
zaproponowat liberalizm gospodarczy. Propozycja utylitarnego warto$ciowania
pracy, ktorej pierwszymi autorami byli reformatorzy chrzescijanscy, zostata
w sposob juz catkowicie pozbawiona feologicznej otoczki'®® we wzniesionej przez
A. Smitha skonkretyzowanej i odwotujacej si¢ do empirycznych doswiadczen wizji
wolnego rynku. Wynalazczo$¢ juz niczym niekr¢powana stata si¢ w XIX wieku
idea wprowadzong na sztandar liberalizmu gospodarczego. Wynalazcg uzytecznym
produkcyjnie mogt zostac kazdy cztowiek, jesli jego innowacja motywowana wiasng
korzysciqg mogla obnizy¢ cene towaru, a tym samym zacheci¢ do jego kupna. Postep
techniczny jako efekt wynalazczosci byt jednym z bodzcow szybkich przemian
w strukturach spotecznych, a w aspekcie politycznym — ogolnej demokratyzacji
zycia spotecznego.

Tak na marginesie powiemy, ze ko$ciot sredniowieczny ulegajac zachtannosci
na komfort materialny, by¢ moze nie zwrodcit uwagi na fakt, ze stan rzemie$lniczy
produkujacy na potrzeby wladcow, a takze kosciota mimo ograniczen zaczat gromadzié
znaczgce zasoby pieni¢zne. Zasoby te w pewnym momencie przeksztalcajac sig
w kapital, przyczynity si¢ do ruiny gospodarczej feudalizmu, a jednoczes$nie wylaczyty
kosciot katolicki z dziejowego kontrolera gospodarki.

Proby adaptacji doktryn kosciota

do porzadkéw demokratycznych

W sytuacji pojawienia si¢ ideologii antykoscielnych, a takze antyreligijnych, a mamy
na uwadze liberalizm i marksizm oraz powigzane z nimi mutacje, ko$ciot musiat podjac¢
takg ideologiczng rekawice 1 zainicjowa¢ walke majaca uratowac jego dotychczasowa

165W przektadzie Bogdana Barana i Piotra Mizinskiego, opublikowane przez Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2001.

196 Nie znaczyto to, ze motywacja religijna ideowo wyrazona w hasle: médl sig i pracuj, nie mogta mie¢
takze racjonalnego zastosowania. Byta bowiem dobrym motywacyjnym bodzcem.
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zaro6wno prawna, jak tez moralna jurysdykcje nad ludzmi. Kosciot katolicki po I wojnie
sSwiatowej utracit wickszo§¢ swoich dobr ziemskich i nieruchomosci odebranych
postanowieniami prawa §wieckiego'?’. Ofensywe ideologiczng kosciota w obronie
zachowania jakichs$ juz szczatkowych wpltywow wladczych zapoczatkowata encyklika
papieza Leona XIII wydana pod koniec XIX wieku i zatytulowana Rerum novarum
z podtytutem o Kwestii robotniczej.

W tej encyklice kosciot dostrzegl nowe zjawisko, jakim byta klasa robotnicza
i wyraznie odstgpit od wspomagania europejskich konserwatystow dazacych do
restauracji spoteczenstwa stanowego. Papiez zauwazyl mozliwo§¢ wspotdziatania
kosciota i panistwa, gdyz w jego opinii bez wspotdziatania obydwu instytucji likwidacja
spolecznej biedy materialnej jest niemozliwa. Kosciot zapowiedziat poprzez swoj
wplyw na wiernych i nawolywanie do braterskiego wspotdziatania pracodawcow
z robotnikami, ograniczenie zjawiska dzikiego kapitalizmu.

W encyklice kosciot aprobuje fundament demokracji, jakim jest wolno$¢
osobista kazdego cztowieka. Uznajac prawo do wyznaniowej tolerancji, spodziewa
sig¢, ze panstwo nie naruszy jego praw do gloszenia katolickich prawd wiary. Takze
wyraznie glosi, ze panstwo ma na siebie wzig¢ odpowiedzialno$¢ za opieke nad
ludZmi niezdolnymi do zabezpieczania swoich zyciowych interesow w gospodarce
wolnego rynku oraz zabezpieczy prawnie zasade sprawiedliwej ptacy. Kosciot
w przywotywanej encyklice uwazajac siebie za nosiciela sprawiedliwo$ci spotecznej,
wyraznie poucza panstwo o jego socjalno-prawnej roli.

Mozna powiedzie¢, ze sprawiedliwa placa stata si¢ rodzajem soczewki, na
ktorej skupity sie zainteresowania socjalne kosciota, ktory z wielowiekowego w tej
sprawie decydenta okreslit si¢ moralnym jej straznikiem. Ko$ciot katolicki nie
zaatakowat liberalizmu, wyraznie dazac do jakiej$ ideowej ugody'®.

Niewatpliwa rezygnacja kosciota z feudalizmu, tak jeszcze niedawno
bronionego w wersji angielskiego konserwatyzmu, odbila si¢ szerokim echem
wérod elit umystowych konca XIX wieku. Efektem dos¢ radykalnej zmiany ko$ciota
w sprawie dotychczasowego feudalnego porzadku spotecznego byto pewne zblizenie
umiarkowanych liberatéow do kos$ciota potraktowanego jako wyktadnia moralnych
dyrektyw dekalogowych. Rezultatem tego zblizenia byto powstanie w Niemczech
w katolickiej Bawarii partii o specyficznej ideologii taczacej wskazania dekalogu
z prawem panstwowym. Ideologi¢ tg nazwano chrzescijanskq demokracjg'®.

Kolejnym dowodem wpisywania si¢ kosciota w liberalny porzadek spoteczny
byta kolejna encyklika wydana w 1931 roku przez Piusa XI pod nazwa Quadragesimo
anno. Ko$ciot ponownie popart idee wolnego rynku i wolny rynek pracy, jednak
zdecydowanie potepit wszechpotezny wyzysk tejze pracy oraz bezrobocie. Mozna
odnies¢ wrazenie, ze papiez umiejetnie omija jakikolwiek atak na liberalizm,
a wymienione plagi spoleczne wigze z niepohamowanym w dazeniu do zysku

167 Mamy na my$li miedzy innymi tradycyjne panstwa chrzescijanskie, a jednocze$nie demokratyczne,
jak przyktadu Francja czy tez Wlochy, weczesniej protestancka Wielka Brytania, Prusy, Austro-Wegry.
168 K o$cioty reformatorskie juz wezesniej wpisaty sie w porzadek liberalny.

169 Swoje znaczace wptywy w Niemczech zachowata do dnia dzisiejszego.
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kapitalizmem. Sugeruje, ze kapitalizm jest mutacjg liberalizmu odbiegajaca od jego
ideowych humanistycznych zatozen. Wykorzystujac wsparcie ze strony formutowanej
tak na poczekaniu ideologii chadeckiej, Kosciot zdecydowanie atakuje kapitalizm,
oskarzajac ten system gospodarczy o spowodowanie wyzysku pracy robotniczej
i wynikajaca stad biede proletariatu. Zto moralne kapitalizmu kos$ciot upatruje
w twierdzeniu, ze socjalizm jest produktem kapitalizmu. W tym twierdzeniu kosciot
zapomniat, ze korzenie socjalizmu tkwig nie w kapitalizmie, a marksizmie poddajgcym
ten kapitalizm totalnej krytyce.

Kosciot w obronie swoich pozycji juz nie wladczych, a tylko misyjnych, pragnie
nadal porozumienia pomig¢dzy nim a porzadkiem liberalnym. Dowodem jest encyklika
papieza Jana XXII, tez z XX wieku, zatytulowana Mater et magistra, z podtytutem
O wspotczesnych przemianach spotecznych w swietle nauki chrzescijanskie. W niej
papiez wskazat na koniecznos¢ zaistnienia nowego typu stosunku opartego na
zyczliwosci pomiedzy narodami bogatymi i biednymi. Odstepujac od nakazowego
trybu regulacji stosunkow spolecznych, kosciot apeluje do przemian moralnych
zmierzajacych do likwidacji wzajemnej konfliktowosci pomigdzy ludzmi. Droga
do takich zmian ma by¢ indywidualna aktywizacja spoteczna katolikéw wynikajaca
z ich religijnych przekonan.

Jednoczesnie ko$ciot nasila swoj atak na szerzacy si¢ materializm, ktory
utozsamia z antyreligijnym socjalizmem, nazywajac go bezboznym lub krwiozerczym.
Znajdujemy tez w encyklice ostrzezenie przed taczeniem chrzescijanskiego porzadku
spolecznego z socjalizmem, ktéry jak mozna domysla¢ si¢, utozsamiony jest
z marksizmem. Chodzi o sprawe wlasnosci wspolnej, ktora, dodajmy od siebie,
przeciez tak silnie uwidaczniata si¢ we wczesnym chrzescijanstwie. Kosciot
w encyklice Jana XXII opowiada si¢ zdecydowanie za istnieniem w Zyciu spotecznym
wlasnosci prywatnej. Zadaniem ko$ciota niezbedne jest $cisle jego wspotdziatanie
z panstwem liberalnym, gdyz bez takiego wspotdziatania zlikwidowanie biedy
spotecznej jest niemozliwe. W tym kontek$cie apeluje do przedsigbiorcow, aby
w kontaktach z robotnikami, zwtaszcza w ustalaniu wysoko$ci wynagrodzen,
kierowali si¢ chrzescijaniskga moralnos$cia wnikajaca z mitosci blizniego.

Tym samym ko$ciot podjat sie¢ misji opieki nad proletariatem, pragnac
w ten sposob zahamowa¢ gwattowny odptyw od swiatyn robotnikdw i ich rodzin.
Propagowana przez liberatow, a takze marksistow wolno$¢ osobista traktowana
jako ucieczka od religii stata si¢ przedmiotem powszechnej krytyki ze strony
duchowienstwa. Ko$ciot przestrzega, ze tak rozumiana wolno$¢ osobista spowoduje
u ludzi zanik wiary w boga. A z cigglym powigkszaniem si¢ godzin uwolnionych od
fabrycznej pracy pojawiaty si¢ grozne zjawiska spoteczne. Dyskurs podjety przez
kosciot, a zwigzany z czasem wolnym od pracy, nabiera tez znaczenia pragmatycznego.
Powodem tego nie byly tylko wzgledy ideologiczne. Czas zwany wolnym wykreowany
przez powszechnos¢ pracy najemnej dat ludziom wiele mozliwosci dokonywania
wyborow, chociazby w zakresie rozrywki. Niezbedna stata sie¢ nowa idea czasu
wolnego niespedzanego przy maszynie. Powracamy do problemu czasu wolnego.
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Kolejnym krokiem w ciagle podejmowanych probach regulowania stosunkow
pomiedzy kosciotem a panstwem sa encykliki, nazywane spotecznymi, papieza
Jana Pawla II. Pierwsza z nich zatytutowana Laborem exercens (O pracy ludzkiej)
z 1981 roku wyraza ponownie akceptacje wolnego rynku, gdyz zdaniem papieza,
a zarazem ko$ciota wolny rynek jest najskuteczniejszym narzedziem gospodarczym
dla wykorzystywania dobr materialnych i zaspokajania potrzeb ludzi. Mimo to
kapitalizm, ktory wypaca gospodarczy liberalizm niewlasciwie uprzedmiotowit
prace ludzka, ktora stata si¢ towarem.

Takie uprzedmiotowienie pracy, a zarazem wykonujacego ja cztowieka powoduje,
ze jest on jako sita robocza dostarczycielem zysku kapitalistycznego. Tymczasem
cztowiekowi nalezy si¢ nie tylko poprzez zapewnienie mu pracy mozliwos$¢ przezycia
w aspekcie materialnym oraz rozwoju osobistego, lecz takze umozliwienie wniesienie
osobistego wktadu w dobro wspolne ludzkosci. Papiez sugeruje, ze kapitalizm nie jest
jedynym modelem humanistycznie pojmowanej organizacji gospodarki. Sygnalizuje
konieczno$¢ reformy kapitalizmu w sposobie zasad wynagradzania pracy w sytuacji
cigglych zmian technicznych w jej wykonywaniu.

Jan Pawet II kontynuuje te stwierdzenia w encyklice zatytulowanej Contesimus
annus z 1991 roku, z podtytutem O pracy ludzkiej. Nawiazuje w niej do encykliki
Leona XIII opublikowanej sto lat temu. Papiez podkreslajac jej epokowe znaczenie
w historii spotecznego nauczania ko$ciota, wskazuje, ze jest ona fundamentem
katolickiej nauki spotecznej. Powraca w niej ponownie do problematyki wtasnos$ci.
Wiasnos$¢ prywatna jest konieczna, ale jednocze$nie powinna by¢ obcigzana r6znymi
ograniczeniami w korzystaniu z niej. Ludzie posiadajacy uzyteczna produkcyjnie
wlasnos¢ powinni mie¢ na uwadze, ze w uzytkowaniu jej rezultatow powinna
obowiazywac zasada, iz celem uzytkowanej wtasnosci prywatnej nie moze byé
wylgczny pozytek wiasciciela, ale rowniez pozytek innych. W przeciwienstwie do
dawnych stosunkow spotecznych, kiedy decydujacym czynnikiem aktywizujacym
gospodarke byta ziemia, a nastgpnie kapitat, w przysziym porzqdku spotecznym
czynnikiem takim determinujgcym jej zadania powinien by¢ sam czlowiek.

Jan Pawel II podjal, kontynuujac zreszta zamiar wspomnianego papieza Leona
XIIII, kolejng probe potepienia ideologizacji kapitalizmu. Papiez zdecydowanie
utozsamit kapitalizm z kultem pienigdza i potrzebg bezgranicznej konsumpcji. Krytyke
tqg wyprowadzit z patologizacji, wedtug niego liberalnej wolnosci pracy. Wolnosci
pracy zdaniem papieza nie ma, gdy monopolizujgce wolny rynek pracy osrodki
dyspozycji kapitatem dyktuja niekorzystne dla pracownikéw najemnych warunki
placy. Zamiast wolnego wyboru pracy pojawit si¢ ekonomiczny przymus pracy. Tak
powstaty dyktat likwidujacy wolny wybor pracy dotyczy szczegoélnie panowania
kapitatu w tak zwanym trzecim swiecie.

Problematyke dalszego istnienia kosciota w porzadku spotecznym, nazywanym
kapitalizmem, podejmuje amerykanski filozof i etyk Richard John Neuhaus. W dziele
zatytutowanym Biznes i ewangelia'® poszukuje odpowiadajacych wspotczesnosci form
wzajemnej wspolpracy pomiedzy kosciotem a panstwem, w do§¢ znamiennej sytuacji

7 Opublikowane w przektadzie Bogdana Szlachty, przez Wydawnictwo W drodze, Poznan 1993.
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malejacego znaczenia ideologicznego kosSciota. Mitos¢ do pienigdza — pisze —
dos¢ czesto przywolywana jako symbol nowej ideologii wyrastajqcej na podtozu
liberalizmu jest wedtug etykow katolickich niewtasciwie utozsamiana z brakiem
pochwaty dla przedsigbiorczosci. Przyktadem tego jest aktywno$¢ gietdowa, gdzie
zamiast przedsigbiorczo$ci zdobywa si¢ pieniadze droga spekulacyjng. Tenze etyk
podejmuje tagodnag krytyke kosciota katolickiego, piszac, ze dotychczas byl wrogo
nastawiony do porzadku ekonomicznego nazywanego kapitalistycznym, wskazujac
wylacznie na jego ciemne strony. Podobnie wyraza si¢ krytycznie, gdy przyznaje,
ze kosciot atakuje liberalizm, ktory postrzega jako wroga ideowego, a tymczasem
wiasnie z liberalizmem nalezaloby pogodzi¢ si¢, poszukujac kompromisow.

Wedtug R.J. Neuhausa wrogo$¢ kosciota wobec wolnej ekonomii, utozsamiane;
kapitalizmem, wynikta w przeszlosci ze zbyt uproszczonego przez jego ideologow
kosciota traktowania zaistniatego §wiata, pochodzacego ze zbyt pospiesznego jego
potepiania. Potgpienie kapitalizmu nie powinno by¢ az tak radykalne, chociaz na jego
podlozu tworzona jakakolwiek wizja §wiata bylaby bardzo daleka od tej, na jakg $wiat
zastuguje. W przekonaniu R.J. Neuhausa wiele zderzen konfliktowych pomiedzy
liberalnie lub zbyt liberalnie pojmowang wolno$cig wynika z tego, ze kosciot,
a dotyczy to pierwszej potowy XIX wieku, nie byl przygotowany na pogodzenie
si¢ z takimi aspektami dowolnie pojmowanej wolnosci, na skutek ktorej pozadana
moralnie godziwos$¢ stosunkoéw pomigdzy kapitalista a wolnym pracownikiem
najemnym zamienila si¢ we wzajemng wrogosc¢.

Chrystus, jak napisal R.J. Neuhaus, odr6zniat dobrych wtascicieli warsztatow
rzemie$lniczych od tych ztych, wyzyskujacych pracownikoéw'”'. Wedtug niego wielu
kapitalistow w swym podej$ciu do pracownikow zastuguje na miano dobrych. Nie
zmienia to faktu, ze wolno$¢ gospodarcza ograniczyla si¢ w monopolizujacym si¢
kapitalizmie do uprzywilejowanej grupy spotecznej wlascicieli kapitatu. A ten fakt
zniewala w istocie zaleznych od nich pracownikéw najemnych.

Dla J.R. Neuhausa encyklika Centisimus annus jest poszukiwaniem $cislejszego
porozumienia $wiata wlascicieli kapitatu z moralnymi dyrektywami kosciota. Dlatego
stanowi potrzebny krok naprzod w dialogu pomigdzy kosciotem katolickim i duchem
amerykanskiej swobody w mysleniu ekonomicznym. J.R. Neuhaus nie ukrywa, ze
kosciot cheialby, odwolujac si¢ do tradycji, roztoczy¢ nad kapitatem i ludZmi nim
zarzadzajacymi $cisla opieke ideologiczng. Zalecenia ko$ciota mialyby determinowac,
co w tak zwanym biznesie w zakresie podejmowanych decyzji jest z moralnego
punktu widzenia dobre, a co zle. Niemoralne zachowania etyczne biznesmenow
mialyby zostawa¢ poddawane ogdlnospotecznemu potgpieniu. Jednak w zakonczeniu
swoich rozwazan wyraza powatpiewanie, czy taka koncepcja wiaczenia si¢ kosciota
w ocen¢ dominujgcych w ocenie demokracji amerykanskiej zachowan biznesowych
ludzi jest w ogdle mozliwa. Nie ulega watpliwosci, Zze mial na uwadze réwniez fakt,
iz wszystkie encykliki papieskie nie wywotaty, poza §rodowiskami koscielnymi,
wigkszego wrazenia w §wiecie biznesu $wieckiego.

"I Ciekawe, na jakiej podstawie to zdanie zostato sformutowane.
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Wolnosc¢ osobista
w interpretacjach ideologicznych

Wolnos¢ osobista jako kategoria spoleczno-ideologiczna

Wolno$¢ osobista nalezy do kategorii zycia spotecznego i w odwotywaniu si¢ do
niej przy omawianiu praw cztowieka lub ludzi zyjacych gromadnie zawsze musimy
zapytac, czy wolnos$¢ jako zasadnicze kryterium zachowan ludzi zawsze byto —
gdy poszukujemy jej zakresu w historycznej przesztosci lub jest w odniesieniu
do wspodlczesnej nam rzeczywisto$§ci — wypelnione jakas trescig. Oczywiscie
warunkujacg mozliwe zachowania ludzi badz w przesztosci, badz obecnie. Poruszanie
si¢ cztowieka w przestrzeni, jego czynnosci potencjalne czy tez rzeczywiste, wyglaszane
poglady obejmujace idee oraz oceng innych ludzi — zawsze byty i sa uwarunkowane
posiadanym przez cztowieka lub grupy ludzkiej zakresem wolnosci. Jesli zapytamy,
w jakim zakresie merytorycznym, odpowiedz bedzie nastepujaca: wolnos¢ osobista
dana jednostce lub jakiej$ grupie spotecznej dotyczy zawsze uprawnienia do czegos,
co nazywamy aktywnoscig obejmujgca dziatanie lub méwienie.

Nie ma, jak dotychczas, zadnej koncepcji wolnosci osobistej, ktora by nie
miata jakichs$ ograniczen. Najczgsciej ograniczenia zakres6w wolnosci osobistej
dotycza mozliwych zaklocen porzadku spotecznego, co lezy w zasadzie zawsze
w interesie ludzi dysponujacych jej zakresem znaczniejszym od innych. Jesli oceniaé
dowolny zakres wolno$ci osobistej dostepnej prawnie lub obyczajowo jakiemus
cztowiekowi indywidualnie rozpatrywanemu, to takie dziatanie oceniajgce jest
wowczas mozliwe, gdy w danej koncepcji wolnosci osobistej ogolnie przyjetej jako
dyrektywa ideologiczna znany jest jej pelny zakres. A zatem kazda dyrektywa
okreslajaca zakres wolno$ci osobistej musi okresli¢ jednoznacznie, komu przystuguje
jej petny zakres, a komu tylko w ograniczeniu.

I znowu uwaga zasadnicza: wolno$¢ osobista jako kategoria spoteczna
okreslajgca uprawnienia, o ktorych juz powiedzieli$my, pojawita si¢ gdzies w odleglej
prehistorycznej odleglosci czasowej 1 dlatego mozemy powiedzie¢, ze dopiero na
pewnym etapie rozwoju zycia spotecznego stata si¢ kategoria spoteczng posiadajaca
warto$¢. Dodajmy, warto$¢ najczesciej pozadang jako rodzaj dobra osobistego przede
wszystkim traktowanego w kategorii spotecznego przywileju. W takim potraktowaniu
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wolnosci osobistej jako dobra zapewniajacego korzystanie ze spotecznych przywilejow,
jakimi byty wladza i posiadanie dobr materialnych, mozna takie dobro rozpatrywac na
poziomie zréznicowan podzielonych taka wolnoscia osobistg ludzi. Z jej posiadania
wynikaty wszystkie ciezary pochodzace ze stuzebnosci ludzi podporzadkowanych
tym, ktorzy przywilejem tym dysponowali.

Z takich to powodow wolno$¢ osobista na pewnym etapie rozwoju zycia
spotecznego stata si¢ ideologicznym fundamentem dzielacym ludzi na wiadcow
i obstugujacych ich niewolnikow. Moze kto$ zapytac, dlaczego piszemy o sprawie
ogolnie znanej. Odpowiadamy zatem, ze wolno$¢ osobista i jej merytoryczny
zakres byla i jest fundamentem wszelkich ideologii — to znaczy tych historycznie
uchwyconych i znanych jako religijne, nie wytaczajac wspodlczesnych, o ktorych
piszemy dalej. Wszystkie determinowaty w przesztosci, jak obecnie, obowiazkowe
zachowanie ludzi, a wigc zakres ich wolnosci osobiste;.

W oparciu o dotychczasowe stwierdzenia powiemy, ze wolnos¢ osobista
dotyczgca jednostek, a nastgpnie wolnosc zbiorowa obejmujgca grupy lub warstwy
spoleczne sq kategoriami historycznymi, gdyz pojawity sie dopiero na pewnym
etapie rozwoju zorganizowanego zycia spotecznego. Podkreslamy jednakze wolnos¢
funkcjonowania spotecznego dang ludziom w kategorii wolnos$ci osobistej, gdyz
niezaleznie, czy korzysta on z jej regul w aspekcie funkcjonowania zbiorowego,
zawsze dany zakres wolno$ci osobistej dotyczy poszczegdlnych ludzi. W analizie
szczegOtowej losy spoleczne kazdego czlowieka sa odrebne. Wynika to z faktu, ze
poszczegodlni ludzie w rdzny sposdb wykorzystuja przyznany im zakres wolnos$ci
w odniesieniu do wyodrebniajacej sie kategorii, jaka jest wolno$¢ zbiorowa lub jej
catkowity brak. I jeszcze jedna istotna dla naszych rozwazan uwaga: wolnosc¢ osobista
i powigzany z nig rodzaj wolnosci zbiorowej, z czasem przeksztatconej w przywilej
stanowy, wyksztalcily si¢ na pewnym etapie rozwoju zycia spolecznego. Z faktu
funkcjonowania obowigzujacej koncepcji wolnosci osobistej podniesionej, a dotyczy
to wszystkich ideologii religijnych oraz swieckich, wynikaly zawsze uchwycone
historycznie dane porzadki spoteczne.

Przez cate stulecia, a dotyczy ten fakt odlegtej starozytnosci, wolnos¢ osobista
byla stanem naturalnym kazdego cztowieka. Nie mial on §wiadomosci, ze jego
spoleczne polozenie, inaczej spoleczny status, byt okreslony tym, co robi w zyciu
spotecznym, czyli inaczej mowiac jaka jest jego spoteczna funkcja. A byty to funkcje
roézne w zalezno$ci od posiadanej plci oraz umiejetnosci nabytych w trakcie szkolenia.
Z pewnoscia byty to funkcje rdznigce si¢ od siebie swoja odmiennoscia rodzajowa.
Ich znaczenie dla zycia spolecznego tez bylo roézne. Stad, a jest to wniosek raczej
oczywisty, ludzie na skutek swojego udziatu w czynnosciach spotecznie niezbgdnych
cieszyli si¢ rozmaitym autorytetem nie zawsze wysokim i wynikajacym z niego
spolecznym powazaniem. Z naszych rozwazan wynika, ze ich statusu spotecznego
nie mozna byloby klasyfikowa¢ w podziale obejmujacym posiadanie wolnosci lub
nie. Wobec tego nie znano pojecia niewolnik. Podobnie nie znano pojecia wigzien,
jakim méglby by¢ czlowiek ukarany pozbawieniem wolno$ci osobistej za niezgodne
z prawem postgpowanie. Z zapiskow starobiblijnych wiemy, ze karano przymusowq
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pracg cztowieka, ktory nie sptacil na przyktad dtugow lub popetnit jakis wystepek
nienaruszajacy ciala innego cztowieka. W takich przypadkach stosowano zasadg: oko
za oko, zqb za zqb. Praktyki przetrzymywania ludzi w wigzieniach, nazywanych juz
po6zniej lochami, nie znano.

Niewolnictwo w czasach wczesnostarozytnych bylo niemozliwe z dwoch
znaczacych powodow. Niewolnik, a moglby nim by¢ pojmany podczas starcia
zbrojnego czlonek jakiego$ wrogiego plemienia, musiatby by¢ strzezony.
W wspolnotach plemiennych zmieniajgcych co pewien czas zajmowane terytorium,
a wigc nomadycznych, czyli wedrownych, byloby to powigzane z powotaniem do
zaistnienia spolecznego grupy ludzi ich pilnujacych. Taka warstwa bytaby wylaczona
z zaje¢ spolecznych, a pozytek z czynnego spotecznie cztonka spolecznosci byt
raczej wigkszy. Poza tym niewolnik musialby otrzymywac¢ pozywienie, ktore raczej
byto trudne do zdobycia. Z tego, co napisaliSmy, mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze
wolnos¢ osobista w pozniejszym jej rozumieniu traktowana jako rodzaj spotecznego
przywileju byta pojeciem niemieszczgcym si¢ w Swiadomosci wspolnoty plemiennej.

Musiaty uptyna¢ stulecia, aby wspolnoty plemienne juz osiadle na zdobytym
przez nie terytorium mogty korzystac z pracy niewolnikéw. Moglo to stac si¢ wylacznie
woweczas, gdy cztowiek bedacy niewolnikiem mogl nie tylko ze swej pracy wyzywic¢
siebie, ale takze kilku innych ludzi. Niewolnictwo stato si¢ spotecznie optacalne.
Prawdopodobnie z tego powodu wolno$¢ osobista zaczeto utozsamiac ze zwolnieniem
od obowigzku wykonywania pracy. Z ta chwila wolnos¢ osobista pojawita sie jako
kategoria spoteczna, powodujgc znamienny podziat ludzi na wolnych od pracy i do
pracy przez tych wolnych przymuszonych.

Od tego historycznego momentu zwolna wyksztalcaly si¢ porzadki spoteczne,
w ktorych zasadniczym podzialem ludzi byt przywilej zwalniajacy z obowigzku
pracy. Z tego to naszego przekonania, ze wolno$¢ osobista jest kategoria powstala
w procesie spolecznych przemian, pojawily si¢ warstwy ludzi, ktore poprzez swoj
udzial w wykonywaniu pewnych bardziej znaczacych spolecznie rodzajow pracy
byty zaliczane do nie w pelni niewolniczych. Pojawila si¢ z tym momentem kategoria
ludzi na wpot wolnych.

Kolejng fazag w spolecznym utrwalaniu si¢ niewolnictwa byto ideologiczne
uzasadnienie tego faktu. Pojawity si¢ twierdzenia, ze niewolnicy sa kategoria ludzi
z obnizong sprawnoscig umystowa. Nawet upowszechniane byly przekonania, ze
niewolnicy sg zwierz¢tami postugujacymi si¢ tylko ludzka mowa. Do ideologizacji
warstwy niewolniczej tradycyjnym odwotaniem si¢ do woli bostw przyczynili si¢
Grecy, zreszta rowniez kreatorzy niewolnictwa w ogdle. Niewolnictwo jako podtoze
alternatywnej dla niego wolnos$ci osobistej wyzwalajacej z obowiagzku pracy, stato si¢
faktem spotecznym utrwalonym przez wieki, nie wylaczajac sredniowiecza, a nawet
czasow nowozytnych!’.

Musiaty uplyna¢ stulecia, aby mys$l ludzi uniezalezniajacych si¢ od dogmatu
myslenia stanowionego religijnie mogta zanegowac tak pojmowang wolnosc¢ osobista.
Pojawita si¢ taka mys$l w X VI wieku, aby przybierajac na sile protestu spotecznego,

1”2Wskazujac na czasy nowozytne, mamy na uwadze niewolnictwo amerykanskie.
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a takze ideologicznego, obali¢ w obowigzujacym spotecznie prawodawstwie koncepcje
wolnosci wynikajaca ze statego uwolnienia cztowieka od obowiazku pracy. Musiaty
uplynac stulecia, aby tego rodzaju zakres wolno$ci osobistej zapoczatkowany, naszym
zdaniem, przez starozytnych Grekow trwat w rozmaitych zmodyfikowanych formach
przez wiele stuleci. Wspodlcze$nie wolnos¢ osobista zawsze jest wyprowadzana
z podtoza rownosci ludzi wobec siebie.

Przejawy czasowego zniewolenia ludzi
w okresie przedhellenskim

Pojawia si¢ pytanie, w jakim historycznym okresie zycia spolecznego wolnos¢
osobista, rozumiana jako dane cztowiekowi prawo do poruszania si¢ w jakiej$
przestrzeni spotecznej, mogta by¢ potraktowana jako swoista zyciowa wartosc¢.
Oczywiscie taka swiadomo$¢ mogla pojawié si¢ tyko wtedy, gdy istniata rozmaicie
uzasadniana mozliwo$¢ takich zachowan wolnosciowych odebrania. Odpowiedz jest
zawita, gdyz w obrazie kazdego zycia spotecznego wystepuja rozmaite bardziej lub
mniej widoczne odmiany zaleznosci ludzi od siebie ograniczajace wolnos¢, szczeg6lnie
w odniesieniu do osobistej. Ograniczenie wolno$ci osobistej sprowadzajacej si¢
do swobody poruszania si¢ moglo mie¢ zawsze zwiazek z popetnieniem przez
konkretnego czlowieka jakiego§ czynu uznawanego za przestepczy. Jednak, a tak
mozna sadzi¢, ze ograniczanie wolnosci, ktérg nazywamy osobista, mogto nastgpic
jako metoda karania ludzi za popelniane przestgpstwa, na jakim$ etapie rozwoju
zycia spotecznego. Nie mozna jednak tego faktu czasowo zlokalizowac.

Pierwsze pisane informacje o zaistnieniu instytucji sadowniczej karzacej ludzi
za czyny uznane za szkodliwe znajdujg si¢ w Kodeksie Hammurabiego, stanowigcym
zbioér opisowy praktyk sadowniczych w starozytnym imperium babilonskim. Na
kare wiezienia w lochu piwnicznym skazywano za kradzieze, grabiez mienia,
cudzotoéstwo kobiet, kazirodztwo, przemoc w rodzinie. Czy jednakze tak wymierzana
kara dotyczyta wszystkich uwiktanych w wymienione przestepstwa? Czy moze
przywilejem niekarania przebywaniem w zamknigtym pomieszczeniu z pewnoscia
w warunkach trudnych do zycia byli objeci na przyktad kaptani lub ludzie sprawujacy
wiladzg? W kazdym bowiem starozytnym porzadku spolecznym ludzie z tych warstw
spotecznych byli objeci jakimi$ przywilejami'”.

Niewatpliwie przywilejem obejmujacym te warstwy bylo uwolnienie od
obowigzku pracy traktowanej w panstwie Hammurabiego za podstawe egzystencji.
By¢ moze juz woéwcezas zaczynal si¢ znamienny dla nastepnych stuleci podziat
czynnosci uzytecznych spolecznie na czynnos$ci pracy i te pozostate, nazywane
z czasem szlachetnymi. Ludzie wykonujgcy czynnos$ci pracy byli na utrzymaniu
bytowym innych, a z tego podziatu, naszym zdaniem, wytonito si¢ pdzniejsze
niewolnictwo.

173 Kaptani w Babilonii i Egipcie zyli w zbiorowym odosobnieniu w przy$wiatynnych pomieszczeniach
mieszkalnych i obowigzywat ich celibat.



Przejawy czasowego zniewolenia ludzi w okresie przedhelleriskim

W starozytnych porzadkach spotecznych ludzie mieli swobodny dostep
do rozmaitych zawoddéw, a stanowiska prestizowe zalezaly od kompetencji
osobowosciowych pretendujacego do nich cztowieka. Nie mozna z zapisow kodeksu
Hammurabiego dowiedzie¢ si¢, jak dobierani byli do swojej szczegdlnej funkcji
spolecznej kaptani. Czy wyrodzniali si¢ jakimi$ walorami osobowo$ciowymi, czy
tez o ich wyborze do funkcji kaptanskich decydowato pochodzenie spoteczne'™?
Kaptani zawsze, niezaleznie od bostw, jakie reprezentowali, byli w danej spotecznosci
starozytnej traktowani specyficznie w sposdb wyrdzniajacych ich spotecznie.

W kazdym razie wolno$¢ osobista sprowadzana do swobody poruszania si¢
i wyborze zawodu byta udziatem kazdego obywatela. W spoteczenstwach babilonskim
i egipskim pojecia niewolnik w zrozumieniu starogreckim nie znano. Mozna
powiedzie¢, ze struktura spoteczna starozytnej Babilonii i Egiptu nie hermetyzowata
istniejacych warstw wobec siebie, z wyjatkiem wspomnianej kaptanskiej, do ktorej
kryteria doboru nie sg historykom znane. O ludziach zamienianych przez Grekow
w niewolnikow nie ma informacji. W Egipcie, jak dowiadujemy si¢ z najnowszych
odkry¢ archeologicznych, pracujacy przy budowie piramid i §wigtyn takze byli
wolnymi ludzmi. Do wykonywanych przez nich ptatnych w formie produktéw
zywnosciowych dobierano wedlug wykazywanych kompetencji. Przypuszcza si¢ tez,
ze zatrudnieni przy budowie piramid pracownicy mieli prawnie ustalony czas pracy.

Mozna to wszystko kojarzy¢ z wolnoscig osobista jedynie w przenosni, gdyz
naszym zdaniem idea wolnosci osobistej, nawet wspolczesnie, silnie zalezy od
mentalnos$ci ludzkiej. Prawdopodobnie w odlegtej starozytnosci pojecie wolno$ci nie
bylo kategorig osobista lub spoleczng uznawang za warto$¢. Wolno$¢ sprowadzona do
mozliwo$ci swobodnego poruszania si¢ oraz wyboru pracy byla faktem spotecznym
przez nikogo nienegowanym i dlatego jako okreslony stan swobody osobistej nie byta
warto$cig. Wartos¢ jako kryterium spoteczne jakiegos faktu, rowniez spotecznego,
odczuwana jest wowczas, gdy zaczyna czegos w zyciu ludziom brakowad, albo ich
niekorzystnie w pozycjach spolecznych roznicuje. Mozna wnioskowac, ze w odlegtych
starozytnos$ciach pozycje prestizowa okreslat majatek, a szczegolng majatek powiazany
z udziatem we wladzy'”. Na podtozu warto$ciowane;j, jesli chodzi o jej uzytecznosé
pracy, ksztattowato si¢ uwarstwienie spoteczne i zwigzana z nim pozycja spoteczna
kazdego cztowieka.

Niewolnictwa, w ktorym jeden cztowiek stawat si¢ wlasnos$cia innego cztowieka
bez zadnych przystugujacych mu praw, nie znajdujemy takze w spoleczenstwie
hebrajskim poznanym na podstawie informacji Starego Testamentu. Hebrajczycy
pozostawali wierni religijnemu Pigcioksiegowi zwanemu Torg, w ktorym miesci si¢
Ksiega Rodzaju. W zawartych w niej zaleceniach bog Jehowa wszystkim ludziom
nakazat pracowa¢. Kim byli ludzie przyrownywani w literaturze, jak si¢ okaze
niestusznie, do niewolnikoéw?

17 Podobne pytanie moze takze dotyczy¢ kaptanow w faraonskim Egipcie.

" Mozna si¢ zastanawiaé, czy ograniczone prawa kobiet co do zakresu dysponowania jakims$
majatkiem — w stosunku do mezczyzn — mogto by¢ przez nich odczuwane jako rodzaj spotecznej
nizszo$ci. Wechodzimy na teren genetycznie utrwalonej mentalnosci obyczajowe;.
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Historyk Izabela Jaruzelska w dziele zatytulowanym Wiasnos¢ w prawie
biblijnym"® wymienia szczegolna kategori¢ ludzi pracy najemnej zakorzeniona

w obyczajach Hebrajczykow. Byli to ludzie, a wlasciwie dzieci sprzedawane bogatym
przez ubogie rodziny. Zazwyczaj na okres siedmiu lat. Po uplywie tego czasu mogli
powrdci¢ do swoich rodzin, chociaz przywiazani spotecznie i emocjonalnie do nowego
srodowiska rodzinnego najczgsciej w ich obrebie zaktadali rodziny.

O tak pojmowanym pseudoniewolnictwie wspomina Zenon Kosidowski
w dziele zatytutowanym Opowiesci biblijne'”’, opisujac warunki, w jakich egzystowali
ludzie zobowigzani do pracy, sprzedawani do niej czasowo za pieniadze. Jak pisze
Marek Stepien ttumacz i komentator Kodeksu Hammurabiego, potwierdzajac
niejako poglad L. Jaruzelskiej, niewolnicy i niewolnice, nawet jesli istnieli, stanowili
warstwe niezbyt liczng. Raczej niewolnikami tylko w przenosni byli ludzie, ktorzy
zgodnie z prawodawstwem babilonskim zapozyczonym od hebrajskiego, sprzedawani
do pracy na okres konkretnych najczesciej siedmiu lat. Mogli po realizacji czasu
umowy opusci¢ swojego chlebodawce, jednakze najczesciej pozostawali w jego
domu traktowani zazwyczaj za cztonkow rodziny. W wolnorynkowej gospodarce
babilonskiej podstawowa sil¢ robocza w rolnictwie i rzemiosle stanowili jednak
ludzie w pelni wolni, to znaczy pozbawieni jakiejkolwiek zaleznos$ci od innych ludzi,
poprzez wobec nich zobowigzania'”®. Takimi pseudoniewolnikami byli tez ludzie
oddawani w niewol¢ zazwyczaj za dtugi. Po uptywie czasu obejmujgcego sptacenie
dtugu mieli prawo odzyska¢ petna wolnosc.

Mozna zatem przypuszczaé, ze drastyczny podziat na ludzi wolnych
i niewolnikow uznawanych za zwierzeta mowigce ludzkim jezykiem, a z nim pojecie
wolnosci osobistej jako zakres tego, co moze robi¢ cztowiek'”, pojawito si¢ dopiero
w starozytnej Grecji, a nastgpnie w imperium rzymskim. Wszystkie domysty
prowadza do stwierdzenia, ze to starozytni Grecy byli kreatorami niewolnictwa
w jego radykalnej formie. Dlaczego wlasnie Grecy?

Wspolne pochodzeniem etnicznym plemiona, ktére nazwano greckimi, a byli to
Jonowie i Dorowie usadowieni na potwyspie peloponeskim, podje¢ty prawdopodobnie
w VI-V wieku p.n. era podboj tamtejszych ludow Azji Mniejszej'*’. Podboje te byty
skuteczne 1 by¢ moze dlatego Grecy nabrali przekonania, ze sg ludzmi wybitnymi,
sprawnymi nie tylko fizycznie w boju, ale rowniez umystowo. Z takiego to przekonania
mogla powstac¢ idea zastosowanego w masowym spotecznym wymiarze podziatu ludzi
na wolnych, to znaczy zwycigzcow i tych pobitych, ktérzy mogli zosta¢ wytacznie
niewolnikami.

176 Opublikowane przez Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992.

1"7Opublikowane przez Panstwowe Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1963.

18 Zobacz: Kodeks Hammurabiego w przektadzie i komentarzach M. Stepienia, Wydawnictwo Alfa,
Warszawa 2000.

W zrozumieniu greckim cztowiekiem godnym w petni tego miana jest tylko ta istota, ktérej
przynalezy brak obowiazku wykonywania pracy.

0 Tstnieje hipoteza, ze pierwotni mieszkancy Azji Mniejszej, a w kazdym razie egzystujacy na potwyspie
peloponeskim, byli pochodzenia stowianskiego. Na dowdd tego przypomina si¢, ze mieszkancy Hellady
byli blondynami.



Wolno$¢ osobista i niewolnictwo w oprawie filozofii starogreckiej

Niewolnictwo zapoczatkowane przez Grekow w starozytnosci'™ utrzymywato
si¢ przez cate Sredniowiecze europejskie, bo tak mozna okresli¢ sytuacje spoteczna
chtopow panszczyznianych. Nie wptyneta na likwidacje niewolnictwa idea
rownosci wobec boga wszystkich ludzi, niewatpliwie fundamentalna w poczatkach
chrzesécijanstwa. Chlopow uznano wprawdzie za ludzi, ale poszukujac dla nich za
ich pozyteczng prace nagrody w niebiesiech, zniewolono skutecznie doczesnym do
uprawianej ziemi.

Uzasadnienie dla tak podzielonego pracg spoteczenstwa doszukiwano
si¢ w twierdzeniu, ze cztowiek, ktéremu bog wyznaczyl dostepne mu stanowo
powinnosci, wykonuje je nie dla zaspokojenia swoich osobistych potrzeb, ale dla
chwaty bozej. Zatem to, co mu przypadto w udziale z woli boga, ma przede wszystkim
zaspokoi¢ potrzeby innych ludzi, a dopiero w dalszej kolejnosci jego osobiste. Na
tle chtopow zniewolonych prawnym przywiazaniem do uprawianej przez nich ziemi
oraz rzemieslnikow takze ideologicznie do pracy wyznaczonych, o czym jeszcze
powiemy, stygmatyzujacy arystokracje przywilej uwolnienia od obowigzku pracy
btyszczat religijnie okraszonym blaskiem.

Wolnosc¢ osobista i niewolnictwo
w oprawie filozofii starogreckiej

Niewolnictwo bylo niewatpliwym rezultatem greckiej pychy, a by¢ moze z podbojoéw
wynikajacego takze nadmiernego egoizmu. Pragmatyczni Grecy doszli do logicznego
z punktu widzenia ich interes6w wniosku, ze najlepiej byloby, aby ci¢zka fizycznie
praca obdarzy¢ zniewolone przez nich plemiona. Tym samym wolno$¢ osobista
stata si¢ synonimem cztowieka wolnego od obowigzku wykonywania pracy, bo
rozumnego. Rozumnos$¢ ludzi, to znaczy Grekow, polegata na tym, ze zajmujac
si¢ dociekaniem istoty Swiata materialnego, nie mogli zajmowac si¢ praca. Te dwie
czynnos$ci wzajemnie wykluczaty sig.

Taki podziat istot zywych na méwigcych tym samym jezykiem, lecz odmiennych
rozumem, poswiadczaja poglady pierwszych uchwyconych historycznie filozofow
greckich Anaksymandra i Anaksymenesa z V wieku p.n. erg. Obydwaj urodzili
si¢ w Milecie. Czlowiek, oczywiscie wolny, bo dlatego rozumny byt dla nich istotg
zywq — centrum wszechswiata nazywanego kosmosem. 1dac tym logicznym tropem,
filozofowie uznali, ze wszelkie powtarzajace si¢ czynnosci, ktére byty sprzeczne
z analitycznym i odkrywczym dlatego rozumem odpowiednio zorganizowane i dajace
w rezultacie produkty na co dzien uzyteczne, a do takich zaliczyli prowadzenie

181 Pojawia si¢ pytanie, z jakich powodow nie wykorzystywano w okresie przedhellenskim pojmanych
w czasie walk zbrojnych pokonanych wojownikéw. Mozna przypuszczaé, ze przez wieki wydajnosé
pracy jednego cztowieka z trudem wystarczata na zaspokojenie jego biologicznych potrzeb. Pojmanych
wojownikow po prostu zabijano. Jak wynika z najnowszych odkry¢ archeologicznych w Egipcie, faraoni,
a mogtlo to dotyczy¢ zwyczaju nie tyko egipskiego, placili za udzial w boju odrgbanymi prawymi
dtonmi pokonanych. Dopiero starozytni grecy wpadli na pomysl, ze wydajno$¢ pracy niewolnikow,
ktorych trzeba nadzorowad, jest juz tak duza, ze ich utrzymywanie jest optacalne.
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rzemiosta i handlu, nalezy odda¢ w rece innych, mniej rozumnych ludzi'®. Do prac
najciezszych w rolnictwie, w kamieniotomach i budownictwie §wiatyn i gmachow
publicznych zaprzegnieto sprowadzanych z Azji Mniejszej niewolnikow. Wolnos¢
osobista rodowitego Greka zajmujgcego si¢ rozmaitymi czynnoSciami szlachetnymi,
do ktorych obok rozrywkowych zaliczono rozmyslania filozoficzne, stata sig z biegiem
czasu, moze okreslanego na wiek lub wigcej, czyms naturalnym, jak tez naturalne
w jego przekonaniu byto niewolnictwo.

Wolnos$¢ osobista zwalniajaca od wymagajacej trudu fizycznego pracy zaczgta
stawac si¢ przywilejem spotecznym na tle rozbudowujacego si¢ podzialu majatkowego.
Pewnego uporzadkowania prawnego, jeszcze nie ideologicznego, wymagal status
spoleczny metojkow. Metojkami nazywano wiascicieli warsztatow rzemieslniczych,
ale tym rézniacych si¢ od Grekow, ze skladajacych si¢ z naptywowej ludnosci.
Niewatpliwie w rozwinigtych strukturalnie spoteczenstwach greckich, podzielonych
na oddzielne, zwalczajace si¢ najczesciej panstwa-miasta zwane polis pojawily sie
zaczatki marzen o petnej wolnosci. Marzenia znalazly swoje zado§¢uczynienie, co
ciekawe, w obcigzeniu metojkow podatkami na rzecz calego polis. To metojkowie
dysponujacy niepetna wolnoscia osobistg zajmowali si¢ czynnie praca. | z tego to
powodu Grecy uznajacy si¢ za w petni wolnych zostali obciazeni podatkami.

Prawdopodobnie po raz pierwszy w historii zycia spotecznego pojawily si¢
w takiej strukturze spotecznej konflikty na tle przywileju petnej wolnos$ci osobiste;.
Mozna stwierdzi€, ze wolnos¢ osobista w starozytnym spoleczenstwie greckim zaczela
przybierac barwe ideologiczng. By¢é w petni wolnym, to znaczy nie pracowac i miec
srodki materialne umozliwiajgce dokonywanie swobodnych wyborow, w jaki to
sposob nalezy zycie spedzaé, byto zawotaniem ideowym Atenczyka dysponujgcego
rodowodem etnicznym'®.

Z rozmyslan nad rola czlowieka w kosmosie, oczywiscie wolnego,
zapoczatkowanych przez starozytnych Grekéw, narodzita si¢ filozofia kojarzona
z madroscia, a pozniej z naukg'3*. Z czasem pojawila si¢ jako rezultat takich rozmyslan
idea wolnego cztowieka zajmujqcego sig intelektualnymi rozmyslaniami. Zatem prawo
do madrosci mieli wylacznie w petni wolni Grecy.

Z idea wolnosci osobistej pomyslanej jako wyzwolenie od pracy i wszelkich
nakazow nie zgadzali si¢ niektorzy filozofowie. Wymienia ich socjolog Tadeusz
Pszczolowski w dziele zatytulowanym Praca czltowieka'. Zastanawia si¢ w nim
nad rodowodem wolnos$ci osobistej uwalniajacej od pracy. Wsrod negujacych tak
pomyslang wolno$¢ osobista badacz wymienia filozofow z IV i 11l wieku p.n. era. Byli
nimi Menedemos z Eretrii i Asklepiades z Samos. Medrcy ci odwazni w gloszeniu

182 Zakwalifikowanie rzemie$lnikow do ludzi mniej rozumnych, ktérych rozum nie wymagat myslenia
analitycznego, pogtebil jeszcze Arystoteles swoim podzialem na rodzaje dusz w zaleznosci od sprawnosci
umystowej ludzi, takiej juz wrodzone;j. Z kolei ten podziat utrwalit na stulecia sredniowiecza, w swoim
podziale w idei spoteczenstwa stanowego teolog Tomasz z Akwinu.

183 Kobiety atenskie, jesli nie pochodzily ze zwiazkdéw niewolniczych, cieszyty si¢ podobng wolnoscia,
chociaz nie mogly sprawowac urzedéw i by¢ wybieralne do wladz.

184W starozytnej grece zofia znaczy madros¢.

185 Opublikowane przez Wydawnictwo Wiedza Powszechna, Warszawa 1966.
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swoich pogladow nie uwazali pracy za uwlaszczajaca godnosci ludzkiej. Zostali
podobno wezwani do sadu za prowadzenie podejrzanego trybu zycia, gdyz po
nocach, aby zy¢, pracowali w mtynie. Podobnie jeden z uczniéw Sokratesa, cynik
imieniem Antystenes, Atenczyk, syn niewolnicy, uznawat prace za czynnos¢ wprost
szlachetna'®. Za swego patrona ideowego przyjat boga Herkulesa pracujacego
fizycznie w stajni boga Augiasza. T. Pszczotowski wymienia z imienia kolejnych
filozofow starogreckich, ktorzy niewolnictwo traktowali za rodzaj spotecznego
zta. Filozofem potepiajacym niewolnictwo byt filozof Krates z Teb, ale tez znany
powszechnie Sokrates. Do tego grona zaliczyl takze Antystenesa z Aten oraz
Chryzypa z Soloi z I wieku p.n. erg'".

Poglady filozoféw nieksztattujacych pogardy dla pracy nie miaty wplywu
na powszechne przekonania Grekoéw kreujacych wlasny model spoleczenstwa
podzielonego pracg. Zastanawiajace jest, jak ksztattujaca si¢ w spotecznosciach
starozytnych ideologia pogardy dla pracy uzyskata tak silne wsparcie spoteczne, ze
przetrwata nie tylko epoke starozytnosci, ale rowniez zagniezdzita si¢ z pewnymi
maskujagcymi drastycznos¢ tej ideologii poprawkami w calym $redniowieczu
europejskim. Ideologiczna doktryna wolnosci osobistej uwalniajgcej od pracy stata
si¢ fundamentalng regulq feudalnego porzqdku spotecznego.

Do wolnosci osobistej z jej pozytywnymi ocenami nawigzywaly wszystkie
szkotly greckie. Do jednej z popularniejszych orientacji znanych w starozytnej Grecji,
atakze p6zniej w okresie rzymskim, a nawet w nowozytnych orientacjach europejskich,
byt epikureizm. Jego tworca byt Epikur z Samos zyjacy na przetomie IV i IlI wieku
p.n. erg, ktory rozwijajac mysl swojego poprzednika Arystypa z Cyreny, uznat, ze
szczgscie cztowieka i jego etyke nalezy upatrywaé w poszukiwaniu przyjemnosci
i unikaniu tym samym cierpienia. Takim obszarem dostarczajacym cierpien
fizycznych miata by¢ praca. Juz sam fakt braku cierpienia w formie pracy moze by¢
odczuwany jako przyjemnos¢. Stad czerpanie przyjemnosci z ogdlnie pojmowane;j
radosci zycia, ktore ma si¢ spelniaé, aby bylo szczgsliwe, jedynie poza praca. Rados¢
zycia wyzwolonego od pracy moze pochodzi¢ nie tylko z doznan zmystowych, ale
rowniez z dociekan intelektualnych. Dla epikurejczykow wolnosé osobista byta
warunkiem zZycia poszukujgcego przyjemnosci. Jak napisat W. Tatarkiewicz w dziele
juz przywotanym™®, wedtug epikurejczykow Zycie jest dobrem, jakie naprawde na
wlasnos¢ zatem do naszej dyspozycji jest nam dane. Koncentracja epikurejczykow
na wolnosci osobistej zapewniajacej przezywanie urokow zycia przez ludzi wolnych,
W sposob zastanawiajacy omija mnogosc¢ cierpien doznawanych przez niewolnikow.

Mozna powiedziec, ze przez dziesiatki lat uksztattowata sig¢ specyficzna ideologia
wolnosci osobistej bedaca owocem konkretnego zapotrzebowania spotecznego, ze
strony ludzi zainteresowanych wtadza i przywilejami spotecznymi. Nalezatoby przyjac,

18 Cynicy stanowili w Atenach szkote filozoficzna, ktéra tym wyrdzniala sie, ze jej treScig glowna byto
uzasadnianie pogardy, jaka powinni by¢ otaczani ludzie dazacy do bogactw materialnych 1 wiadzy.
Praca dla cynikow bylta koniecznoscia przydang z natury kazdemu cztowiekowi.

187 A moze na ich poglady miat wptyw ich pochodzenie rodzinne? Pochodzili bowiem z rodzin
pracujacych, do ktérych zaliczali si¢ na wpdt wolni rzemieslnicy.

188 Zatytutowanego: Historia filozofii.
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ze wprawdzie poczatkowe umasowienie niewolnictwa w starozytnej Grecji bylo
czysto racjonalnym pomystem Grekow na wygodne zycie, to z uptywem lat, a nawet
wiekow, istniejacy podziat spoteczny na ludzi wolnych i pracujacych musiat przyjaé
jakas barwe ideowq, aby nastepnie przeksztaltcic¢ sie w ideologie. Z. czasem przybrat
ona odnosnie niewolnictwa tak drastyczng formeg, ze niewolnikow przestano uznawac
za ludzi. Wolnos$¢ w ujeciu greckim byta wyzwoleniem od wszelkich obowigzkow,
ktéore — a byto to ich istota — nie tylko zwigzane byly z fizycznym trudem, ale
wymagaly w ich wykonywaniu systematyczno$ci. Do czynnosci niegodnych
zaliczaly si¢ wszelkie zajecia. Piszemy zajecia, gdyz wszelkie czynnos$ci powtarzalne
wymagajace dyscypliny czasowej, a wiec zajmujace czas cztowiekowi wolnemu,
takze byty jego niegodne.

Jak pisze Wladystlaw Witwicki tlumacz i komentator dzieta Platona,
zatytutowanego Parnstwa', apologeta niewolnictwa, a takim byt Platon, w swojej
wizji idealnego spoteczenstwa pokazat odmienne od demokracji, organizujace ludzi
panstwo, w ktorym wolnosé osobista wyzwalajqca niektorych ludzi z obowigzku pracy
urasta do naturalnego przywileju spolecznego. W tym historycznym momencie
zatwierdzone zostato niejako teologicznie istnienie niewolnictwa. Alternatywq dla
pojecia niewolnik stata sie wolnosé osobista ze wszystkimi tego podziatu ponizajgcym
godnos¢ ludzkq konsekwencjami, ciggngcymi si¢ przez wieki, nie wylgczajgc
europejskiego sredniowiecza.

U starozytnych Grekow, autorow tak pomyslanej wolnos$ci osobistej, petnia
wolnosci polegata na kultowo, a zatem ideologicznie postrzeganym uwolnieniu
od obowigzku pracy. Dodajmy dla uzupetnienia: za prac¢ w zrozumieniu Grekoéw
uznawano czynnos¢ wymagajgcq trudu fizycznego, a zarazem powtarzalng
czynnosciowo w pewnym koniecznym dla niej cyklu. Zatem w sposob niepodwazalny
praca byly czynnosci przydane niewolnikom, ale tez podobne, chociaz niezaliczane
do czynnosci wybitnie cigzkich, ale powtarzalnych, wykonywane przez ludzi na
wpot wolnych zarobkowo.

Kult wolnosci osobistej

podlozem atenskiej demokracji, ale jakiej

Prawdopodobnie nigdy nie dowiemy si¢, z jakich to przyczyn atenscy Grecy
zorganizowani w polis, organizmie panstwa-miasta podobnym do pozostatych
starogreckich organizmoéw panstwowych, tak jak to mozna by powiedzie¢ — zauroczeni
ideg skrajnie postrzeganej wolnosci osobistej — wpadli na pomyst zorganizowania
swojej polis w porzadku demokratycznym. Despotia jako forma kierowania panstwem
przez wtadce powigzanego z bostwem lub bogiem byta powszechna calym starozytnym
swiecie. Wymyslony przez Atenczykow porzadek, nazwany przez historykéw idei
demokratycznym, nie mial zadnego do nasladowania wzorca. Pokazujac na ten
spoteczny fenomen, trzeba mie¢ §wiadomos¢, ze pozostate spotecznosci greckie

1% Opublikowane w przektadzie W. Witwickiego przez Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1994.
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zorganizowane w panstwa-miasta takze zaprowadzity skrajnie radykalng forme
niewolnictwa wyzwalajaca wszystkich Grekéw z obowiazku pracy. Despotyzm
stanowigcy w starozytnosci jedyna, tradycyjng forme porzadku spotecznego'®®
w istocie ograniczat zakres ustanowionej przez Grekéw wolnosci osobistej. Nawet
wowczas, gdy despota byl wybierany przez wolnych obywateli. Jednakze na takim
wyborze konczyta si¢ wolnos¢ obywatelska, ktora z chwilg wyboru byta czgsto
drastycznie ograniczana przez uprawnienia wladcze despoty. Oczywiscie despota
panowat nad wolnymi Grekami z ich obywatelskiego przyzwolenia. W despotiach
greckich symptomem wolnos$ci osobistej, tej radykalnej, byto niewolnictwo. Inaczej
moéwiac, kazdy cztowiek wolny osobiscie miat jako ich wiasciciel do dyspozycji
pracujacych na jego utrzymanie i dobrobyt niewolnikow.

I znowu powracamy do intrygujacego pytania, na ktére nie ma odpowiedzi:
dlaczego atenscy Grecy jako jedyni sposrod spotecznosci greckich wymyslili
demokracj¢. Przypuszczamy, ze w zrozumieniu Atenczykow byl to porzadek
spoteczny, w ktorym kazdy Atenczyk zaliczany — bo byl wolny — do obywateli miat
nie tylko prawo wybiera¢ swojego wtadceg sposrod wszystkich, tak jak i on obywateli,
ale jeszcze bra¢ bezposredni udziat w sterowaniu panstwem poprzez dobrowolny
udziat w zgromadzeniu ludowym. [ znowu, aby nie zbliza¢ si¢ do jakiejkolwiek formy
despotii, obowigzujace prawo i co wazne takze decyzje o charakterze strategicznym,
na przyktad wypowiedzenie wojny innemu polis, byly wazne wylacznie za zgoda
zgromadzenia. Mozna powiedzie¢, ze radykalizm atenskiej wolnosci osobiste;j, ktory
mozna nazwa¢ swoistym kultem praw wolnosciowych cztowieka, polegat nie tylko
na wyzwoleniu si¢ z obowiazku pracy — czlowiek tak wolny miat takze prawo do
wspotrzadzenia panstwem'?!,

Atenska demokracja byla w starozytnos$ci najbardziej rozwinieta formuta
swieckiego porzqdku spotecznego'”?. Warto tez wspomnie¢, ze demokracja dotyczyta
réwniez zycia prywatnego rodzin, a takze swobody w ideowym wychowywaniu dzieci.

Istotne dla naszych rozwazan o spotecznym znaczeniu ideologii w zyciu
spotecznym jest zwrdcenie uwagi na §wiecko$¢ ateniskiej demokracji. Grecka
demokracja wyeksponowata wolno$¢ osobista jako ideal przynalezny cztowiekowi

1%Nie wolno zapomnie¢, ze wspdlnoty spoteczne zwane pierwotnymi by¢ moze miaty jakie$ zalgzki
wybieralno$ci wladcow.

I'Wolno$¢ osobista dawata tez prawo obywatelom atefiskim do uczestniczenia z prawem glosu
w obradach zgromadzenia ludowego zwolywanego na atenskim rynku, zwanym agora oraz by¢
wybieranym do sterujgcej porzadkiem politycznym i prawnym Rady Pigciuset. Poza tym wolny
obywatel Aten mogl sprawowac rozmaite funkcje urzednicze, a takze by¢ s¢dzia. Ztoty wiek demokracji
atenskiej po wielu jej reformach przypada na V wiek p.n. era.

Y2Demokracja byta atenskim porzadkiem spotecznym trwajacym z matymi przerwami od V do IV
wieku p.n. erag. Naczelng wladza ustawodawcza i opiniujacg dziatalno$¢ urzedow bylo Zgromadzenie
Ludowe z jego przewodniczacym. Biezacymi sprawami politycznymi zajmowata si¢ Rada Pigciuset
ztozona z wielu komisji problemowych. Na urzgdy wybierano rodowitych Atenczykéw droga losowania
po uprzedniej prezentacji kandydatéw. Demokracj¢ atenska do szczytu sprawnosci doprowadzit
przewodniczacy Zgromadzenia Ludowego przywddca Atenczykow Perykles, zyjacy w IV wieku
p-n. era. Nie byt on jednak pozbawiony pewnych autokratycznych sktonnosci, o czym $wiadczy jego
odnotowana historycznie charyzma sktaniajaca ludzi do wiary w jego nadzwyczajne cechy osobowosci.
Na zlotej epoce Peryklesa zakonczyla si¢ atenska demokracja.
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rozumnemu. Kult czlowieka rozumnego znakomicie miescit si¢ w idei jego wolnosci
osobistej, niesprecyzowanej wprawdzie przez filozofow w aspekcie definicyjnym, ale
odczuwanej prawdopodobnie jednoznacznie przez Grekow jako wyzwolenie od trudu
pracy. Jak uzasadniano kult wolnosci z rozumnym cztowiekiem? Ot6z rozumno$¢
jako cecha ludzka mogta rozwina¢ si¢ tylko, gdy czlowiek nie podlegat schematowi
pracy, ktorej cecha bylo ciggte powtarzanie si¢ w tych samych ruchach i zachowaniach.
Nic bowiem nie niszczy bardziej intelektu cztowieka jak przymus wykonywania tych
samych, a wigc nuzacych czynnos$ci. Poza tym cztowiek rozumny to osoba sprawna
fizycznie. Powtarzanie w czasie pracy tych samych czynnosci niszczy harmonie
rozwoju wszystkich czgsci ciata ludzkiego. Rowniez zmegczenie wynikle z trudu
przymusowej pracy niszczy mozliwos¢ swobodnego myslenia. Zatem praca obniza
zaréwno sprawnosc fizyczna, jak tez umystowa cztowieka. Znane byto powiedzenie,
gloszone w gimnazjonach niezaleznie od orientacji filozoficznej, ze w tylko zdrowym
ciele panuje zdrowy duch. Powiedzenie to szczegdlnie doktadnie oddawatl obyczaj
spartanski, w ktorym na réznorodne w swoim rodzaju ¢wiczenia fizyczne me¢zczyzn
przeznaczano duzo czasu.

Dodajmy, ze kult cztowieka z jego ciatem oraz pragmatycznie uksztattowanym
rozumem, ktorego ozdobq byla smiertelna dusza, nie byt koncepcjg pochodzgcg
od kreatywnego nakazu jakiegos boga. Grecy nie zajmowali si¢ pochodzeniem
czlowieka jako istoty rozumnej. Po prostu taka jest natura cztowieka, oczywiscie w jej
ograniczeniu do cztowieka wolnego. Jesli byli przekonani, Ze rozumnego, a zarazem
wolnego cztowieka stworzyli bogowie, to jednocze$nie dali oni prawo, aby cztowiek
mogt korzysta¢ ze swojej wolnej woli. Chociaz bogowie Zyja sami dla siebie, to
jednak mogg stanowi¢ wzorce dla codziennych zachowan obyczajowych. Jednakze
bogowie oddajgc ludziom prawo do stanowienia porzqdku spotecznego z godnie
z zasadg wolnej woli, nie mogg mie¢ wptywu bezposredniego na reguty istniejgcego
porzgdku spotecznego. Bostwa, jesli takowe istnieja, obdarzyly ludzi rozumem tak,
aby kazdy z nich mogt sterowa¢ samodzielnie swoim codziennym zyciem. Stad
wiladza atenskich kaptanéw sprowadzata si¢ raczej do rozmaitych form doradztwa,
jak postepowac w zyciu, i byta pozbawiona jakichkolwiek form rozkazodawczych.
Grecy stali nieztomnie na $wiatopogladowym stanowisku, ze sita rozumu cztowieka
polegata na prawie do stanowienia o sobie zgodnie z jego interesem.

Jednak wiara w madros$¢ kazdego wolnego obywatela atenskiego byla, jak
si¢ to okazato w praktyce, oderwang od rzeczywistosci mrzonkg. Ateny w czasach
swojej demokracji petne byly chaosu spotecznego, gdyz prawa stanowione przez
zgromadzenie ludowe byly czgsto sprzeczne ze sobg. Duzy chaos panowat tez
w zachowania Atenczykow wobec innych obywateli, a takze wobec niewolnikow,
ktorzy nie zostali objeci zadng prawna ochrona przed samowola ich wlascicieli.
Okrucienstwo w postgpowaniu wobec niewolnikow musialo by¢ ogromne, jesli
filozof Arystoteles nawolywat do pewnej tagodnosci w postgpowaniu wobec nich.
Tego typu apel nie wywotywat jednak konsekwencji prawnych.

Mozna zapytaé, czy demokracja atenska bedac porzadkiem spotecznym
calkowicie odmiennym od despotycznego, miata nad nim jakas$ zdecydowana przewagg.
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Jesli wzia¢ pod uwage krytyke demokracji ze strony jej zdecydowanego przeciwnika,
a byl nim filozof Platon, mozna powiedzie¢, ze na d6wczesne czasy demokracja okazata
sie wyraznie marzycielskq formutg porzqdku spotecznego, ktora w zderzeniu z realiami
zycia spotecznego pokazywala, ze jest daleka od swojej zamierzonej doskonatosci.
Chaos spoteczny wynikajacy z niesprawnosci instytucjonalnej panstwa byt jednym
z glownych powodow, dla ktorych Platon sprzeciwiat si¢ formule demokracji.

Z pewnoscig dlatego Platon nazywajac demokracje ztosliwie ochlokracjg,
musial przed gniewem Atenczykow ratowac sie ucieczkg z Aten'. Zasobow takiej
laickiej magdrosci, ktorg miata wynika¢ z kultu wolnosci osobistej, nie postrzegat
Platon u przecigtnego Atenczyka. Platon jako krytyk demokracji wiedziat, ze w niskiej
dyscyplinie zyciowej Grekow, a takze rozwijajacej si¢ niecheci wobec czynnosci
przeciez dobrowolnych na rzecz panstwa, jest organizacyjna i wladcza stabosé
demokracji. Sadzimy, Ze ta wyrazna zauwazana wyrazna rozbiezno$¢ stosowanych
przez Atenczykow na co dzien regut etycznych sktonita Platona do koncepcji, ktorej
trescig mialy by¢ jednolite obowiazujace reguly etyczne. Ich zrodlem miat by¢ absolut
zwany przez filozofa demiurgiem!'**,

Mozna powiedzieé, charakteryzujac atenska demokracje, ze wolnos¢
osobista Atenczykow w tak skrajnej, bo niejako kultowej formie, stala si¢ jej idea
fundamentalng. Jednoczes$nie, i to trzeba podkresli¢, rowniez jej zasadnicza staboscia.
To Platon poszukujac odpowiedzi na pytanie, jaka czynno$¢ obowiazkowa na rzecz
panstwa poza stuzba wojskowa jest pogwatcaniem wolnosci osobistej, zauwazat, jak
wolni Atenczycy nieposiadajacy majatku zaczeli sie w rozmaitych zakamuflowanych
formach wynajmowac si¢ do pracy. Wolno$¢ osobista, ktéra znamionowata swoista
ucieczka od pracy, bo stawala si¢ w istocie przywilejem tylko ludzi bogatych, zaczeta
stawac si¢ ideg swoistego nierobstwa Atenczykow.

Jednak nie dla wszystkich wolnych Atenczykow byla tym wymarzonym
przywilejem. Atenczycy pozbawieni majatkéw i niemogacy zapewni¢ sobie
odpowiedniej dla ich egzystencji liczby niewolnikéw zmuszeni byli tak po cichu
wynajmowac si¢ do pracy, ukrywajac ten fakt pozorowanym uprawianiem hobby. Kult
wolnosci osobistej i swoistego powoli zaczynat by¢ tolerowang tylko ideq. Platon ze
swoim pogladem na zréznicowanie umystowe ludzi prawdopodobnie zastanawiat si¢
takze, czy swoboda obyczajowo-etyczna wolnych, a zarazem majetnych Atenczykow
byta korzystna dla stabilnosci porzadku spotecznego. To wlasnie Platon postrzegajac
demokracje w jej przejawach politycznej, ale tez etycznej stabosci, wypowiedziat
si¢ przeciwko niej, zalecajac przeciwny demokracji despotyczny, oparty na madrosci
medrcow — porzadek spoteczny.

Niewatpliwym, czego jednak nie dostrzegat Platon, cieniem demokracji atenskiej
byto niewolnictwo. Dodajmy jeszcze, ze wolnosé¢, ktorg nazwalismy polityczng, bo
dotyczqcq udziatu wolnego cztowieka w zyciu tak zwanym politycznym, nie dotyczyta

193 Uciekt na pewien czas do Sparty znanej z despotycznego porzadku spotecznego. Na despote wybierali
wolni od obowiazku pracy ludzie, zwani obywatelami, poddajac si¢ jego woli dobrowolnie. Despotyzm
spartanski nie obejmowat dyspozycji ich zyciem, a dotyczyl wytaczenia z zycia publicznego. Despota
miat swobod¢ w decydowaniu o sprawach publicznych.

1940 koncepcji etycznej Platona piszemy szerzej w czesei pierwszej monografii.

135



136

Wolno$¢ osobista w interpretacjach ideologicznych

w demokracji atenskiej wolnych z urodzenia kobiet. Demokracja atefiska z jej kultem
wolnosci osobistej byta pod pregierzem krytyki nie tylko Platona. Pogladom filozofow
krytykujacych niewolnictwo, a takze spotecznie utrwalong pogardg dla pracy, sprzyjat
fakt, ze wszelki porzadek spoteczny nie byt w przekonaniu nawet przecigtnego Greka
tworem boskim, a wylqcznie ludzkim. Zdaniem ich takze bogowie obserwujacy zycie
na ziemi nie zalecali niewolnictwa, a niektorzy z nich nawet pracowali.
Reasumujac refleksje na temat demokracji atenskiej, powiemy, ze zestawiajac
atenskg demokracj¢ z despotycznym, czyli totalitarnym porzadkiem spotecznym mozna
dojs¢ do zaskakujacego w istocie twierdzenia: najbardziej stabilne, dyscyplinujgce
stosunki migdzyludzkie byly w starozytnosci te porzqdki spoteczne, ktore jako
despotyczne czerpaly, w przekonaniu poddanego swojq site z woli przyjaznych
im bogow. Moze z tego to powodu na demokracj¢ w jej wspotczesnym wymiarze
spotecznym z jej zdyscyplinowaniem prawnym trzeba bylo czeka¢ jeszcze wieki?

Stoicka koncepcja duchowej wolnosci osobistej

z jej spoteczna geneza

Stoicyzm jako kierunek filozoficzny, a zarazem w jego fazie finalnej takze religijny,
miat znaczacy wplyw na ksztaltowanie si¢ pierwotnego chrzescijanstwa, o czym
napisaliSmy wczesniej. Stoicka koncepcja wolnosci duchowej, o czym jeszcze
napiszemy, zostala wykorzystana przez kreatora teologicznej formuty chrzescijanskiego
porzadku feudalnego teologa Tomasza z Akwinu z XIII wieku. Niewatpliwie w swej
fazie finalnej, znanej jako rzymski kierunek filozoficzny, stanowil wazng spotecznie
probe zintegrowania przynajmniej czgsci spoteczenstwa rzymskiego sktadajacego sie
z ludzi formalnie wolnych. Okazywato si¢ juz nieraz w historii zycia spotecznego,
jak ideologia, zwlaszcza religijna, miala w zamysle jej kreatorow zapobiec rozpadowi
jakiego$ organizmu spotecznego czy tez porzadku spotecznego. W I wieku grecko-
rzymskie wierzenia religijne zaczety zanikac¢ jako drogowskazy imperialnego stylu
zycia, a zasada podporzadkowywania si¢ woli politeistycznych bogdéw wraz upadkiem
autorytetu kaptandéw przestawala by¢ nakazem spotecznego postuszenstwa. Takze
sia terroru legionow utrzymujacych ludno$¢ w postuchu powodowata nie spokdj
spoteczny, a bunty.

Stoicyzm, podobnie jak wschodzace jako nowa ideologia chrzescijanstwo, byt
proba stworzenia jakiej$ ideologii integrujacej spotecznie warstwe arystokracji tej
ziemskiej, a takze urzedniczej ztozonej z ekwitdow. Rozpad imperium mozna bylo
doktadnie zaobserwowac na podstawie faktu niejako zywiotowego wyzwalania si¢
niewolnikow. Czg$¢ z nich byta tylko formalnie ograniczona w wolnosci poruszania si¢
po Rzymie. Stablo znaczenie gospodarki opartej na niewolnictwie i niezapewniajacej
odpowiedniej wydajnosci efektéw pracy w stosunku do poteznej rzeszy wykonujacych
ja niewolnikow. Wielu z nich za obietnice przysziego wyzwolenia wstepowali do
legionow. Niewolnicy zmuszani do cigzkiej pracy w kamieniotomach inicjowali bunty.
Urzedy imperialne zarezerwowane dla wolnych, bo z rodowodem Rzymian, zaczeli
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obsadza¢ ekwici, odpowiednicy greckich metojkow. Brak wyraznej jednoznacznie
integrujacej spotecznie ideologii stawal si¢ coraz wyrazniejszy. Poczucie imperialnej
wyzszosci, ktorg mozna by utozsami¢ z rasows, stablo jako czynnik integracyjny.
Wolni formalnie obywatele rzymscy pogardzajacy pracg i pozostajacy na darmowym
utrzymaniu imperium zaczeli popada¢ w biede. Ksztattowana przez wieki wyznaczajace
si¢ tryumfem imperium rzymskiego ideologia imperialna, odsuwajaca na bok wiadzg
kaptanéw i z tego to powodu religijnie tolerancyjna'®, zacze¢ta si¢ rozpadac.

W takiej to sytuacji spotecznej rzymscy intelektualisci zaniepokojoni
oslabianiem si¢ wladzy cesarskiej zacze¢li poszukiwaé jakiej$ ideologicznie
konstruowanej dyrektywy na by¢ moze sprawniejsze zycie spoteczne. W takich to
okolicznos$ciach nastapito w kregu intelektualnych elit rzymskich odnowienie idei
stoikow greckich w polgczeniu z platonskq naukq o cnotach. Nie miala ta ideologia
zasiegu ogolnospotecznego, chociaz objeta szerokie krggi rzymskiej arystokracji, co
nie byto bez znaczenia, gdy wezmiemy pod uwage, ze jej wyznawcami byli posiadacze
wiekszosci kilkumilionowej rzeszy niewolnikow.

O stoicyzmie z jego wptywem ideowym na wczesne chrzescijanstwo juz
napisalismy. Teraz powiemy tylko, ze stoicy rzymscy, a do nich zaliczyt si¢ juz
przywotywany polityk, filozof i analityk zycia spotecznego Marcus Tullius
Ciceron z I wieku p.n. erg, uznali niewolnictwo za przezytek dziejowy wynikajacy
z wadliwego, utworzonego przez ludzi porzadku spotecznego. Na tym podlozu
w koncepcji ideowej stoikow rzymskich koronng dla samej idei oraz pdzniejszego
wplywu na chrzescijanstwo nie tylko wczesne, ale tez Sredniowieczne miafa formuta
wolnosci duchowej, zwanej tez zamiennie wewnetrznej. Naszym zdaniem idea wolnos$ci
duchowej majacej zastapi¢ wolnos¢ fizyczna jest chociazby z wczesniej podanego
powodu ciekawa.

Na czym w istocie swej polegala? Stoicy zdawali sobie sprawg, ze masowa
likwidacja niewolnictwa bylaby niemozliwa, gdyz grozitoby to zagtada imperium
i niewyobrazalnym chaosem spolecznym i dlatego uznajac niewolnikéw za
petnoprawnych ludzi, sprzyjali tym z nich, ktérzy wyksztatceni, a nawet nauczajacy
w gimnazjonach czuli si¢ wewngtrznie w petni warto$ciowymi ludzmi. Niektorzy
radykalni stoicy wyzwolili w swoich latyfundiach wszystkich niewolnikow,
zatrudniajac ich jako pracownikow najemnych. Byty to jednak dzialania wyjatkowe,
chociaz sytuacja ludzi pracujacych na latyfundiach bgdacych wiasnoscig stoikow
wyraznie ulegta poprawie bytowe;.

Ten zmodyfikowany ideowo stosunek stoikow do niewolnikéw wymagat
jakiej$ wigzi z niewolnikami, ktoéra by przekraczata formalna bariere wynikajaca
z fizycznego zniewolenia. Mozna przypuszczac, ze na takim podtozu pojawito si¢
stoickie pojecie osobistej, bo indywidualnie rozpatrywanej wolnosci duchowej. To
ten rodzaj wolno$ci duchowej nazywanej tez wewnetrzng mial integrowa¢ obydwie
strony, tak fizycznie od siebie odlegte. Wolno$¢ duchowa zblizajaca niewolnikow
do ludzi wolnych polegata na tym, ze kazdy stoik niezaleznie od swojego potozenia

19 Wyjatkiem byli Izraelici z uwagi na ich ciggte tendencje wolno$ciowe w podejmowaniu kolejnych,
przegrywanych powstan.
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spotecznego mial podlega¢ dyscyplinie zycia godnego, to znaczy eliminujacego
mozliwo$¢ czynienia innym krzywdy. Ponadto stoik powinien prowadzi¢ zycie
skromne, pobawione nadmiernego ulegania potrzebom zmystowym. Dazenie do
zycia cnotliwego, a zarazem godziwego byto poddawaniem si¢ wptywowi pneumy.

Niewolnik, poszukujac sensu swojego zycia w uwiktaniu niewolniczym, moze
przy pomocy swojej duchowej podmiotowosci poczu¢ si¢ wolnym. Jego poczucie
wolnosci osobistej wyplywa wowczas z prze§wiadczenia, ze jesli porzadek spoteczny
powodujacy, iz jest on niewolnikiem, jest niesprawiedliwy, to ta niesprawiedliwo$¢ nie
moze zlikwidowac¢ jego godnosci jako cztowieka. Wolnos¢ okreslona jako duchowa
pozwoli mu na zachowanie godnosci osobistej niepodatnej na odczuwanie nizszo$ci.
Dlatego pojecie zniewolenia wedlug stoikow nie dotyczy wylgcznie stanu spotecznego.
Niewolnikiem moze stac si¢ kazdy wolny cztowiek, ktory ulega ponad miare pokusom
zmystowym. Czlowiek fizycznie wolny ulegajac pokusom zmyslow, staje si¢ w istocie
takze niewolnikiem. Wolnos¢ osobista, ta w swoim wyrazie duchowym, jest darem
absolutu i dlatego jej bedgcej takim darem nie mozna sprowadzac do niewolniczego
porzgdku spotecznego. Wolno$¢ duchowa w zrozumieniu stoikow pozwala na
zachowanie poczucia wlasnej osobistej godnos$ci, niezaleznie od pozycji spotecznej
danego czlowieka.

Podkreslat takie pojmowanie wolno$ci jeden z najznakomitszych stoikow,
cesarz rzymski, takze przywotywany wczesniej Marek Aureliusz z II wieku juz
naszej ery". W swoich Rozmyslaniach"” wolno$¢ osobistg, t¢ duchowg przyréwnat
do rodzaju przywileju danego ludziom przez moc nadprzyrodzona zwana logosem,
ktora umozliwia dokonywanie wyborow w kwestiach dotyczacych rozmaitych spraw.
Wolnos¢ wyboru miesci sie — jak napisal — w pewnych granicach wynikajgcych
z koniecznosci, do jakich jest cztowiek przymuszony miedzy innymi obowigzujgcym
porzgdkiem spotecznym'®. Wolnos¢ jako przywilej cztowieka bedacego istota
rozumng jest powiazana z odpowiedzialnoscig za dokonywane w jej ramach wybory
zachowan osobistych i spolecznych. Wolnos$¢ osobista nie moze by¢ utozsamiana
z pojeciem samowoli. Wazng w rozwazaniach stoikow o wolnosci osobistej jest
pojecie wolnosci duchowej. W zrozumieniu Marka Aureliusza wolnosé¢ osobista
ujawniana w uprawnieniach spotecznych jest w swoim fundamencie sprawczym
wolnosciq duchowq. To ona przewodzi zachowaniom osobistym i spotecznym
cztowieka. Z wolnos$ci duchowej dopiero pochodzi zauwazalna spotecznie jako rodzaj

1% Cesarz ten nie ustrzegt si¢, co byto niezgodne z wierzeniami stoikow, bo przeciez nie mogt na ten
fakt wplyna¢, ze po jego $Smierci zostanie przez senat rzymski ubostwiony. Proba ratowania integracji
spolecznej ludow zyjacych w obrebie cesarstwa przez ubdstwienie cesarza nie data zadnych efektow.
17Opublikowanych przez Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2015.

%8 Marek Aureliusz bedac cesarzem, do$¢ wyraznie ostrzega przez naduzywaniem wolnos$ci, gdy
pojawiaja si¢ zamiary podejmowania walki o jej poszerzenie. Nie mozna zapomina¢, ze Marek Aureliusz
miat duze trudnosci z utrzymywaniem w postuchu rzeczy niewolnikéw, ktérym przeciez przyznawat
prawo do wolnosci duchowej. Niewolnictwo bylo problemem stoikéw, ktorzy uznajac niewolnikow
za istoty ludzkie, z drugiej jednak strony obawiali si¢ ich masowego wyzwolenia. Trudno wyobrazié
sobie, aby poczucie wolnosci duchowej miat niewolnik pracujacy w kamieniotomach.
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statusu prawnego wolnos¢ osobista zewnetrzna przynalezna niektérym z powodu ich
prawnego i obyczajowego uprawnienia.

Waznym w koncepcji zycia godziwego wedtug stoikow jest twierdzenie, ze
wolnos¢ duchowg mozna osiggngd, nie rezygnujqc z posiadanych dobr majgtkowych.
Problem polega na ich uzytkowaniu, migdzy innymi w aspekcie warunkow zycia,
ktore zapewnia si¢ niewolnikom. Dlaczego to zalozenie jest wazne? Otdz, o czym
jeszcze napiszemy, teza ideowa stoikow dotyczqca istoty wolnosci duchowej zostata
wykorzystana przez pozniejszych teologow chrzescijanskich, ktérzy w procesie
adaptacji chrzescijanstwa do tradycyjnego podzielonego majatkowo spoteczenstwa
wykorzystali ja w uzasadnieniach teologicznych. Powracamy do problemu zycia
godziwego, stoickiego, ale takze chrzescijanskiego, w odniesieniu do ludzi majetnych
w omawianiu koncepcji wolno$ci duchowej jako rodzaju chrzescijanskich powinnos$ci
spelnianych w stuzbie bogu. Wptywu stoicyzmu z jego wolnoscia duchowa na
chrze$cijanstwo nie mozna nie zauwazy¢, mimo ze mysl stoicka uwidacznia si¢
w maskujacych ja rozmaitych teologicznych transformacjach, na co juz wskazywalismy.
Wigcej na ten temat w kolejnym fragmencie.

Wolnos¢ osobista w teologii tomistycznych powinnosci

Chrzescijanstwo usungto zdecydowanie na przystowiowy plan dalszy role wolnosci
osobistej w zyciu cztowieka w jej wymiarze duchowym. Dia pierwotnych chrzescijan
bardziej znaczqca, albo nawet wylgcznie znaczgca byta rownosé spoteczna wszystkich
ludzi, ktorg utozsamiano z obowigzkiem pracy wszystkich. Bylto to w dos¢ $cistym
zakresie nawigzanie do tradycji obejmujacej prace, a zawartej w Starym Testamencie.
Tam zgodnie ze wskazaniami boskimi cztowiek miat obowigzek wykonywania pracy,
jednak jeszcze niepoddanej kryterium jej rodzajowosci, a tym samym znaczenia
spotecznego. Pierwotne gminy chrzescijanskie byty wspdlnotami rownych sobie
stanowo 1 majatkowo ludzi. Kazdy z wyznawcoéw chrzescijanstwa, ktéry wchodzit
do gminy, rezygnowal dobrowolnie z posiadanego majatku, oddajac go do dyspozycji
wszystkich pozostatych cztonkéw gminy.

Teolog Tomasz odrzucit tego rodzaju idee spoteczenstwa wspolnoty prawnej
i majgtkowej, niejako akceptujgc istniejgcy od wiekow stanowy podziatl ludzi.
Przyjmujgc taki podziat za podstawe swojej doktryny teologicznej, powrocit do
platonskiego poglgdu na obowigzujgce ludzi powinnosci. Platon obowigzkiem
powinnosci obdarzyl jedynie ludzi wolnych, a Tomasz pojecie to poszerzyt o wszystkich
ludzi w podzielonym stanowo spoteczenstwie. Mialy by¢ one zréoznicowane w ramach
urodzenia stanowego'”.

Tak wiec dla Tomasza w przez niego ustalonej doktrynie teologicznej
powinnosci sg obowigzkiem wszystkich ludzi, niezaleznie od stanu przynalezenia.
Dlatego ludzie niezaleznie, jakie wykonujg powinnosci, sg rowni wobec boga.
Zatem sankcjonujac podzial stanowy spoteczenstwa feudalnego, w jakim$ wymiarze

190 teologicznym podtozu podziatu stanowego napisali$my juz szerzej z jednym z poprzednich
fragmentow.
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powrdcit do pierwotnej chrzescijanskiej idei wolnosci wszystkich ludzi. Jednak
wolnych nie wobec siebie, bo r6znit ich udziat w powinno$ciach okreslanych juz
rodzajowo, a wobec boga. Teolog Tomasz z Akwinu usankcjonowat dokonywany
w praktyce spotecznej juz od wiekow w feudalnym porzadku chrzescijanskim
ten niewgtpliwy ideologiczny odwrot chrzescijanstwa od rownosci ludzi wobec
siebie juz na ziemi, w zZyciu doczesnym. Nie przypadkowo zatem zapowiadang
we wczesnochrzescijanskim porzadku spolecznym réwnos¢ prawng i majatkowa
wszystkich ludzi zastapit platonskim pojeciem powinnosci.

Koncepcja powinnosci w gleboki cien ideowy odsuneta pojecie wolnosci osobistej
tak pielegnowanej doktrynalnie przez starozytnych Grekoéw. Wolno$¢ osobista — to
tutaj ponownie trzeba poszukac pierwotnego jej zrédla w filozofii starozytnych
grekow — zostata sprowadzona do wolnosci wewnetrznej przypominajacej jej
stoickie odniesienie.

Ideologia chrzescijanska umacniajgc si¢ w porzqdku stanowym, czesciowo
odtwarzajgcym starozytny podziat spoteczny, dawng rownosé ludzi wobec siebie
zawartg w pierwotnej ideologii chrzescijanskiej, przeniosta na Zycie pozagrobowe.
Jednak do dnia dzisiejszego nie wiadomo, jaki porzadek miatby mie¢ miejsce
w zapowiadanym, a majacym nastapi¢ krolestwie bozym? W teologii Tomasza nie
znajdujemy zadnej informacji na ten temat, a raj niebieski w jego teologii wydaje si¢
raczej pojmowang przez stoikow wieczna i petng szczesliwosci nirwang.

Wedtug Tomasza ludzie nie powinni wobec tego zastanawiaé si¢, dlaczego
jedni wykonuja jaka$ prace, ktora jest cigzka fizycznie, a inni robia co$, unikajac
takiego wysitku. To wszystko miesci si¢ w powinno$ciach zaleznych od woli boga,
gdyz tenze decyduje, w jakim stanie ma urodzi¢ si¢ dany cztowiek, a rozliczenie
si¢ z wykonywanych powinnosci zostanie dokonane w zyciu po$miertnym. Ludzie
bowiem wykonuja powinno$ci dane im przez boga wtasnie dla niego. Spofeczenstwo
Jjako zintegrowana przez powinnosci catos¢ organiczna, jest stworzone przez boga dla
jego chwaly niebieskiej. Tak wiec powinnosé zastgpita zakaz hanbigcej arystokracje
pracy i tym samym zrownata wszystkich cztonkow porzqdku feudalnego w spetnianiu
na rzecz boga mitych mu czynnosci niebedgcych pracg, a wytgcznie powinnosciami.
Zatem nie ma podzialu na praceg i pozostate czynno$ci uznane za szlachetne, ktore
dotyczyly urzedow panstwowych lub rozmyslan teologicznych wraz z postuga
duchownych. Wszystkie sq wylgcznie powinnosciami, a z ich wykonywania rozliczy
ludzi bég po $Smierci.

Platon swoja koncepcje powinnosci ludzi wolnych potaczyt w ze swoistym
niepowodujacym pogwaltcenia wolnosci osobistej nakazem wewngtrznym i jego
znaczeniem dla wolnos$ci osobistej, ktorej nie mogt naruszy¢. Teolog Tomasz miat
podobny problem do rozwiktania. Wizja doskonatego spoteczefistwa feudalnego nie
mogla zaistnie¢ na podtozu niewolniczego przymusu, jaki w rzeczywistosci dotyczyt
znaczacej warstwy chlopskiej, bo stanowigcej 85 procent 6wczesnego spoteczenstwa.
Chrzescijanski porzadek spoteczny nadal miat w swoim fundamentalnym zatozeniu,
ze wszyscy ludzie niezaleznie od czynnosci, jakie wykonywali, sa w petni ludzmi
i za takich ma ich bog. Ideq Tomasza bylo spofeczenstwo zintegrowane, podobne
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do fizjologicznego organizmu ludzkiego, pozbawione wewnetrznych konfliktow.
Ale przeciez u ludzi stworzonych na podobienstwo boga kazdy z jego czlonkow
ma do spetnienia inng powinno$¢. Rece nie mogqg wykonywac tego, do czego
powolana jest glowa. W ten sposob zaakceptowat boska, zdaniem jego, strukture
spoleczefistwa wedlug podziatu na dozywotnich wladcow i rownie dozywotnich
chlopéw i rzemieslnikow?™. A takie rozumowanie doprowadzito teologa Tomasza
do zastgpienia wolnosci osobistej w zrozumieniu Platona do rzedu obowigzujgcych
wszystkich z woli boga powinnosci.

Tomasz sadzit, ze udato mu si¢ pokonac trudnos¢ powigzania obowiazkowych
powinnosci ze wszystkimi stanami istniejacymi w feudalizmie. Przymus wynikajacy
z pracy niewolniczej istniejacy za czaséw Platona przerzucit na wol¢ boska.
Byla to niewatpliwie dogodna formuta wykluczajacej wszelki fizyczny przymus
z nakazu jakiego$ wladcy $wieckiego. Przymus wynikajacy ze stanowego podziatu
pracy, a takze z obdarowania przywilejami spolecznymi klasy witadczej zostat
juz niepodwazalnie powigzany z wolg boza. Jednak by¢ moze dla uzupelnienia,
a jednoczes$nie wzmocnienia swojej doktryny powinnosci polaczyl ja naszym zdaniem
ze stoickim pojeciem wolnosci duchowej. Wedtug pomystu teologa Tomasza kazdy
czlowiek wykonujacy zgodnie z wolg boga nadane mu przez niego powinnosci, ma
jeszcze w zakresie istniejagcego wyboru wolnosciowego, czyli swobodnego inng
mozliwos¢: otdz moze opowiedzie¢ si¢ za przynaleznoscig do szatana, wybierajac
uroki zmystowe jego pokus, albo tez wyborem catkowitego, jednoczacego go z bogiem
sojuszu. W pierwszym przypadku wybiera zto, w drugim dobro.

Z pomoca w tak ustanowionej dla kazdego cztowieka wolnosci duchowej
zapewniajgcej wymieniong zasad¢ swobody wyboru przychodzi Dekalog i inne
dyrektywy kosciota. W stosowaniu praktycznym Dekalogu, i nie zawsze przez
przecigtnych ludzi rozumianych dyrektyw kos$cielnych, z pomocg mieli przychodzi¢
stuzebni wobec nich duchowni®!. Szczegolng opieka duchownych nalezy wedtug
teologa Tomasza otoczy¢ chlopstwo ze wzgledu na jego nizsza sprawnos¢ umystowa.
W tej kwestii odwotat si¢ do pogladow Arystotelesa, jednakze jego stosunek do
niewolnikow przeniost na feudalne, zniewolone do pracy chtopstwo. Idea wrecz
drobiazgowego sterowania zZyciem ludzkim nie tylko w odniesieniu do Zycia
spotecznego, ale rowniez osobistego legta u podstaw ideologii chrzescijanskiej.

Interesujacy jest w doktrynie teologa Tomasza problem zakresu wolnosci
badan naukowych. Badania, ktorych uczestnikami byli profesorowie uniwersyteccy,

200 Tomasz w koncepcji przeksztatcenia podziatu pracy w zleconej przez Boga powinno$ci wykorzystat
poglad Arystotelesa, ktorego byt duchowym wielbicielem, ze spoleczenstwo jest swoistym organizmem
zblizonym do biologicznego, ludzkiego. Zatem wszystkie czynnosci uzyteczne wykonywane przez
spoteczno$¢ sa wzajemnie sobie potrzebne i dlatego nie nalezy ich réznicowac warto$ciujac. Podajemy
w tekscie jedynie ogdlny podziat spoteczenstwa zaproponowany przez Tomasza. W istocie byt on
wedtug niego bardziej skomplikowany, co jednak nie przeczy naszemu uproszczeniu.

201 Ciekawy z punktu widzenia rozmaitych przewarto$ciowan etycznych jest stosunek ko$ciota
$redniowiecznego do dekalogowego zakazu zabijania, o czym napisaliSmy w cz¢séci pierwszej. Rowniez
rozwigzto$¢ seksualna wltadcow byta niejednokrotnie traktowana jako przywilej dany wtadcom przez
boga za trud ponoszony w sterowaniu porzadkiem spotecznym. Podobnie traktowano tez hierarchow
koscielnych.
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koncentrowaty si¢ wylacznie na dociekaniach teologicznych, matematycznych
wykorzystywanych w rozumowaniu teologiczno-scholastycznym, oraz prawnych
w dziedzinie prawa kanonicznego majacego zastosowanie w ustawodawstwie
swieckim. Badania biologiczne w tym medyczne oraz tak popularne w starozytnosci
zainteresowania kosmosem byty zabronione pod karag nawet Smierci.

Wolnos¢ osobista w formule kosciola wspolczesnego

Tomistyczna formuta sprowadzenia wolno$ci osobistej jako naleznych bogu
powinno$ci nie mogta mie¢ dalszego zastosowania w sytuacji catkowitego rozpadu
porzadku feudalnego. Konieczng z punktu widzenia interesu kosciota prébe adaptacji
wolnos$ci osobistej wypisanej na sztandarze ideologicznym liberalizmu podjat jeden
ze wspotczesnych teologdw i etykdéw chrzescijanskich, Amerykanin Michael Novak.
Poglady tego wspotczesnego etyka katolickiego mozna poznaé na podstawie dzieta
zatytutowanego Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog kosciofa®?. Jak napisat autor
tego dzieta w przedmowie: we wspotczesnych warunkach funkcjonujacych porzadkow
demokratycznych koscidt musiaf znalez¢é sposob, aby odroznicé prawdziwg wolnosé od
falszywej polegajgcej na robieniu tego, co sie chce, od prawdziwej wolnosci polegajgcej
na robieniu tego, co sie robi¢ powinno. Tego rodzaju przekonanie o istocie wolnosci
osobistej jest powielaniem przekonan, ze wolnos¢ osobista sprowadza sie do ochrony
praw jednostki przed wtadzq panstwa. Nie mozna odméwic stusznosci twierdzeniu, ze
kazde panstwo, a to wynika z jego Swiadomej pragmatyki wspomagajacej rzadzenie,
pragnie podporzadkowac ludzi rodzajowi wolnosci nakazowej wynikajacej z realizacji
laickich aspiracji kolektywistycznych lub totalitarystycznych.

W przekonaniu M. Novaka wolno$¢ osobista nie moze stuzyé dgzeniom
do zdobycia wladzy i uzyskania korzysci, albo tez — a dotyczy ten fakt panstwa
demokracji liberalnej — ochrania¢ w imie autonomicznosci jednostki ludzkiej jej
osobistych interesow, nie zawsze zgodnych z interesem ogotu. Pierwszenstwo interesow
osobistych jednostkowych nie moze by¢ akceptowane w imi¢ czesto niewfasciwie
rozumianej wolnosci obywatelskiej. W praktyce takie hasta sugerujace petnie wolnosci
osobistej sg ukrytym uprzywilejowaniem wysokiego statusu majatkowego, znaczenia
spotecznego czy tez udziatu we wiadzy.

Panstwo, a ma na uwadze demokratyczne, na ktorym koncentruje swojg
uwage, jesli pragnie uwzglednia¢ bardziej uniwersalny zakres wolno$ci osobistej,
nie moze abstrahowa¢ od metafizycznych, czyli religijnych wyznacznikéw wolnos$ci
osobistej. Kazdy cztowiek, a dotyczy to koncepcji panstwa demokratycznego, musi
mie¢ gwarancj¢ podejmowania decyzji osobistych wynikajacych takze z jego
przekonan religijnych. Dlatego w kazdym ustawodawstwie demokratycznym musi
istnie¢ okreslona prawnie swoboda zachowan, w tym takze decyzyjnych, ktora jako
pochodzaca z przekonan religijnych danego cztowieka musi by¢ mu gwarantowana.

202Qpublikowanego w przektadzie Wojciecha Buchnera przez Wydawnictwo W drodze, Poznan 1993.
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Czy taka w pelni sprawiedliwa wolnos$¢ osobista moze mie¢ widoczne odbicie
w obowiazujacym ustawodawstwie? Zdaniem M. Novaka, aby mogta znalez¢ si¢
jako determinant ustawodawczy, wymaga udziatu w niej takich wartosci etycznych,
jak powsciggliwosé, odwaga, sprawiedliwosé sqdu®®. W tej tak pojetej wolnosci
osobistej petnej znajduje si¢ takze wolnos¢ zaniechania tego, co nam si¢ osobniczo
podoba i czynienia tego, co nakazuje nam moralna powinnos¢. Powinnosc taka moze
dotyczy¢ zachowan pochodzgcych od wymogu norm religijnych. Zblizenie, a nawet
peina integracja liberalnego pojgcia wolnos$ci osobistej z normami etycznymi kosciota
jest trudna. Ze strony ko$ciota padaly ostre oskarzenia o dzikim i niemoralnym
kapitalizmie, stymulowanej przez liberalizm nieokietznanej pogoni za zyskiem.
Kosciot takze byl oceniany z pozycji instytucji odmawiajacej ludziom prawo do
samodzielnego myslenia, odrzucajacej porzadek demokratyczny. Nie pomagato to
w koniecznym zblizeniu si¢, takze ideowym kos$ciota do porzadku liberalnego.

Tymczasem w interesie kosciota i porzadku demokratycznego lezy koniecznosc¢
ideowego zblizenia si¢. Kazdy cztowiek niezaleznie od swoich osobistych pogladow
na religi¢ nie moze zlekcewazy¢ twierdzenia, ze obok nauki i wywodzonych z niej
prawd zyciowych istnieje jeszcze religijnie formutowany sens ludzkiego istnienia,
poczucie religijnie odczuwanej dobroci czy tez poczucia duchowego, etycznego pigkna.

Wolno$¢ osobista uwzgledniajaca wymogi etyczne wymaga tez wewnetrznej
powsciggliwosci. Ta kategoria etyczna wynika z pochodzacego z norm religijnych
refleksu — moze tym samym gwarantowac owe moralne optimum. Taka skonstruowana
na podtozu wymogow religijnych koncepcje optymalnych zachowan ludzi nie moze sita
swojego laickiego ograniczenia narzuci¢ wylgcznie drogq nakazu prawnego. Dostrzega
w takim twierdzeniu rol¢ kosciota w propagowaniu etycznych, a pochodzacych
z metafizyki, norm moralnych.

M. Novak w ocenie liberalnej aktywnos$ci gospodarczej pisze, ze doprowadza
ona do konfliktow dlatego tylko, Ze nasycenie jej wartosciami etyki chrzescijanskiej
moze spowodowac ich zanik. Wolno$¢ gospodarcza pozostajaca w dyspozycji kazdego
cztowieka i nasycona warto$ciami etyki chrzescijanskiej stwarza nowe perspektywy
porozumien spotecznych. Budowanie, jak napisat, nowego porzqdku spotecznego
na fundamencie kapitalistycznym, a zarazem demokratycznym przy wspotudziale
partnerskim kosciota jest nade wszystko pozytywnym zadaniem spolecznym. Bowiem
nic nie wskazuje, aby na takich fundamentach budowany porzadek spoteczny mogt by¢
pozbawiony prawa do nawigzywania do idei wspolnoty chrzescijanskiej**. Wspolnote
taka powinien cechowac¢ duch chrzescijanskiej zyczliwosci. A taka jest bezwzglednie
pozadana niezaleznie od stanu posiadania, znaczenia spotecznego, udziatu we wladzy
poszczegdlnych 0sob czy tez grup spotecznych. Szczegoélnie jest to znaczace, jesli
wspolczesne spoteczenstwo ucieka od poszukiwania prawdy, tej zawartej w religii, na
rZecz pogoni za najwyzszymi korzysciami, w jego powszechnym przekonaniu, jakimi
sq dostatek materialny i wysoka pozycja spoteczna. W przekonaniu M. Novaka mozna
pogodzic etyke chrzescijanskq, w jej wydaniu doskonatym to znaczy katolickim, ze

203 Mamy widoczne nawigzanie do platonskich idei cnot.
204 przypomnijmy, ze taki porzadek spoteczny byt zamystem-ideg pierwszych chrzescijan.
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swieckim prawodawstwem. Etyka katolicka powinna uzupetnia¢ niedostatki prawa
$wieckiego, siggajac do osobistych, czg¢sto intymnych wyznacznikow zachowan ludzi.
W takim przypadku pochodzacych ze wskazan ko$ciota®®.

Do dyskursu o wolnos$ci osobistej w kontekscie upowszechniajacej si¢ liberalne;j,
zwanej przez ko$ciot w materialistycznej koncepcji wolnosci osobistej, wiaczyt
si¢ ze strony ko$ciota analityk idei liberalizmu, duchowny katolicki Stanistaw
Kowalczyk w dziele zatytulowanym Liberalizm i jego filozofia**. Podchodzac
zdecydowanie krytycznie do liberalnej koncepcji wolnos$ci osobistej, podkresla
w swoich wypowiedziach negatywne rozumienie wolnosci osobistej przez liberatow.
Wedtug niego liberalizm pretendujgcy do rangi swiatopoglgdu byl od poczqtku
swojego zaistnienia silnie zakorzeniony w filozoficznej teorii indywidualizmu i stanowi
wspotczesnie doktrynalng podstawe kapitalizmu. Etos kapitalizmu postuluje catkowitg
wolnos¢ w zakresie produkcji, posrednio, wiec zaktada autonomie ekonomii wobec
etyki. Liberalizm koncentruje uwage na jednostkowym cztowieku, przyznajgc mu
nieograniczong wolnosci i autonomig we wszystkich sektorach ludzkiego zZycia.

Istnieje wiele odmian liberalizmu. Rozroznienie typow liberalizmu jest
zwigzane ze stosowaniem odmiennych kryteriow: chronologicznych, geograficznych,
ideologicznych, problemowych itp. W swej analizie wyroznia tez liberalizm lewicowy,
nazywajgc jego odmiang socjoliberalizmem.

Wszystkie podane nurty liberalizmu uzasadnia podtozem historycznym
determinujacym ich pojawienie si¢. Interesujace jest poszukiwanie przez S. Kowalczyka
pierwotnych zrodet liberalizmu. Autor dzieta w analizie zrodet liberalizmu sigga az
do Johna Locke’a i Thomasa Hobbesa?’. W pogladach krytycznych S. Kowalczyka
przebija si¢ silnie teza, ze idea wolnej konkurencji z jej nieskr¢powanym pozadaniem
dobr materialnych jest pochodng negacji normatywnej, religijnej etyki katolickiej.
W tym tez kontek$cie opisuje krytycznie protestantyzm, podkreslajac szkodliwe
przekonanie kreatora reformacji M. Lutra o kwestionowaniu hierarchicznego
autorytetu ko$ciota katolickiego — bgdacego nieomylnym interpretatorem prawdy
objawionej. Cztowiek jako jednostka nie moze mie¢ uprawnien do subiektywne;j
interpretacji pisma $wigtego, na co zezwalal, a nawet o upowszechnienie tej tezy
zabiegat M. Luter. Przyznaje obiektywnie, ze po reformacji religia utracita role
dominujgcg w Zyciu spoteczno-politycznym.

Dla S. Kowalczyka wolnos¢ osobista ograniczona do zakresu obowigzujacego
prawa niejako wyjatawia czlowieka z bogactwa przezy¢. Wynika to stad, ze wybory
czlowieka nie sa wspierane niezastagpionymi regutami absolutu — sprowadzonego do
moralnego wizerunku boga. W liberalnej, zubozajqcej aktywnosé czlowieka wolnosci
osobistej widzi jedynie ochrong jego praw od przymusu zewnetrznego®®. Podkresla

205Nie mozna nie zwroci¢ uwagi na fakt, ze ko$cidt katolicki jest w Stanach Zjednoczonych jednym
z licznych wyznan chrze$cijanskich. Walka o jego dominacje¢ w amerykanskim spoteczenstwie nalezy
do szczegdlnie trudne;.

26 Qpublikowanym przez Wydawnictwo Unia, Katowice 1995.

27]ch poglady opisaliSmy w czgsci pierwsze;j.

2088, Kowalczyk identyfikuje sie z przedstawionymi w poprzednim fragmencie wieloma pogladami
M. Novaka, chociaz w przeciwienstwie do umiarkowanego w swej krytyce liberalizmu Amerykanina,



Wolno$¢ w ujeciu marksistowskim jako wyzwalanie sie od koniecznosci

silnie zrodia historyczne idei wolnosci, tej postrzeganej liberalnie. Thumaczy taka
orientacj¢ kontynuacja tradycji oSwiecenia, w ktorej rozum i wolno$¢ w odniesieniu
do jednostki byly ideami, a zarazem wartosciami najwyzszymi. Tymczasem wolnos¢
osobista czlowieka nie jest wartoscig najwyzsza. Wedlug S. Kowalczyka — jak
napisat — wartosciq takq jest dziatanie, ktore dokonuje si¢ w imig mitosci Boga i do
Boga.

W takim niepohamowanym, ocenianym przez etyka jako spotecznie szkodliwe,
dazeniu do wolnosci osobistej czy to z punktu widzenia wolnosci od czegos, czy tez
wolnosci do czegos ging ideaty zycia wspolnotowego. Stad szczescie jednostki i jej
przezycia i doznania majq wigksze znaczenie niz zobowigzania i zaangazowanie na
rzecz dobra wspolnego. Jest to tendencja wysoce niebezpieczna, jesli jednostka bedzie
bez przeszkod decydowad, ile wolnosci od czegos lub do czegos wolno jej zawlaszczyé —
spoteczenstwo ulegnie dramatycznie niekorzystnej dla Zycia spolecznego atomizacji.
Tymczasem kazdemu spoteczenstwu potrzebne jest spoiwo, jakimi sg wiezy spoleczne.
Bez tradycji i etycznych regut gry, bez prawnego konsensusu dotyczacego etycznych
norm postgpowania ludzi w Zyciu spolecznym nie ma jego stabilno$ci. Wzorcem dla
porzadku etycznego z jego spotecznie obowigzujagcymi normami etycznymi w Zyciu
spolecznym jest kosciot katolicki.

Dyskurs pomigdzy teologami katolickimi z myslicielami liberalnymi trwa nadal,
a jest on przysztym warunkiem okre$lenia, jakie ostatecznie miejsce zajmie kosciot
katolicki w liberalnym porzadku spotecznym. Dodajmy, ze zdaniem S. Kowalczyka
trwate porozumienie kosciota z ideologia liberalna jest niemozliwe.

Wolnos¢ w ujeciu marksistowskim

jako wyzwalanie sie od koniecznosci

Marksizm nigdy nie ekscytowat swoich zwolennikéw walorami wolnos$ci osobiste;.
Wolno$¢, ktorg liberatowie nazwali osobistg, byta wedlhug K. Marksa zawsze
przywilejem klasy panujacej. To klasy panujace wyznaczaty sobie granice wolnosci
osobiste;j. I to nie zawsze majacej jakis zwigzek z pracg, zwlaszcza najemng. Pojecie
czasu wolnego w odniesieniu do arystokratdow w ogole nie kojarzyto si¢ z wolnoscia
od wykonywania pracy. Wolno$¢ w zrozumieniu arystokratycznym byla rodzajem
przywileju, ktéry umozliwial podejmowanie rozmaitych czynnosci w obrebie
tak pojmowanej wolnosci jako przywileju. Pojawit si¢ w tym $rodowisku klasy
uprzywilejowanej, w jaki sposob bedzie oceniane naduzywanie wolno$ci ograniczone
prawem, nawet tym kanonicznym. Zastanawiano si¢, jaki bedzie wymiar ewentualnej
kary za zabicie dla przyktadu chiopa panszczyznianego. Przywilej klasowy sprowadzat
zabicie chtopa do wytacznie kary grzywny.

K. Marks omawiajac pojecie wolnosci w jej rozumieniu ogolnym jako typowego
abstraktu, zestawia jg z pojeciem koniecznosci. Wedhug niego cztowiek jako istota
biologiczna podlega prawom przyrody. Z tego uzaleznienia od przyrody wynika, ze

a nawet poszukujacego ideowego porozumienia, jest do liberalizmu ustosunkowany wytacznie
krytycznie.
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cztowiek musi wykonywaé¢ pewne czynnosci, ktore zajmuja jego czas i tym samym
ograniczaja jego z natury przyznang mu wolnos¢. Dopiero stopniowe wyzwalanie
si¢ cztowieka od jego zaleznosci biologicznej, czyli od przyrody umozliwia mu
powickszanie zakresu jego wolnosci.

Czym jest zatem wedtug K. Marksa wolno$¢? Wolno$¢ w jego przekonaniu,
a tym samym takze marksistow, wlaczajac do ich grona takze Fryderyka Engelsa,
jest uzyskang przez cztowieka zdolnos$cig do podejmowania rozmaitych decyz;ji
wyzwolonych od koniecznych uzaleznien. K. Marks wskazuje jeszcze na inny rodzaj
koniecznosci juz niebgdacych przyrodniczymi. Tym ograniczeniem pochodzenia
spolecznego byla przez wieki organizacja porzadku spotecznego, w ktorym
w zaistniatym podziale spotecznym na klasy wladcze i im podporzadkowane
wolnos$¢ byla powigzana zawsze ze swobodami tych, ktorzy rzadza. W porzadku
kapitalistycznym jest nim takze panstwo, ktore ogranicza zakres wolnosci nowej,
powstatej w jego ramach klasy proletariackiej. A ograniczeniem tym jest narzucony
przez kapitalistow nadmiernie dtugi czas pracy.

Wolnosc¢ jako kategoria spoleczna jest w takim przypadku przynalezna w swoich
wymiarach i mozliwosciach jej wykorzystywania, danej klasie spotecznej w zaleznosci
od jej roli w zyciu spotecznym. Zatem wolnos¢ ma rowniez ceche klasowosci.

K. Marks wyraznie podkresla, ze jedng z takich przyrodniczych, to znaczy
biologicznych koniecznosci jest praca. Poznanie przedmiotu pracy, jakim jest
poznawanie materii w celu jej wykorzystywania zgodnie z potrzebami cztowieka,
umozliwia zmniejszanie trudu pracy, a jednoczes$nie zaspokajanie jego stale rosnacych
potrzeb determinujacych jego komfort zyciowy. Zatem praca jako koniecznosé
powinna by¢ w jej wymiarze czasowym skracana i juz taki fakt zaistniat jeszcze
w porzadku kapitalistycznym jako efekt walki robotniczej o prawo do wolnosci.

Rozwijajac omdwienie problemu pracy w jej klasowym wymiarze, powiemy, ze
stanowisko K. Marksa w sprawie wolnosci osobistej robotnikow bylo jednoznaczne —
robotnicy zniewoleni pracg nie dysponuja>*® wolnoscig osobista, sg traktowani jako
zywe narzedzia pracy, a w okresie umaszynawiania si¢ produkcji przemystowej
stali si¢ dodatkami do maszyn. Trudno w takich uwarunkowaniach rozprawia¢
w odniesieniu do robotnikow zniewolonych do pracy o wolnosci osobistej, jesli
wykorzystanie przez nich czasu pracy jest wymuszone zaspokojeniem wylacznie
potrzeb biologicznych. W praktyce kapitalistycznej praca robotnicza jest rodzajem
zniewolenia wobec klasy panujqcej, a czas poza pracg przeznaczony na wypoczynek
nie ma nic wspolnego z pojeciem jakiegos czasowego wycinka wolnosci.

Liberatowie powotali do zycia terminologicznego pojecie wolnosci osobistej
jako czasowego wycinka wolnosciowej egzystencji robotnikow, ktéra wynika z ich
czasu poza pracg. Czas poza pracg robotnikow, ktdrego zmniejszajaca si¢ dtugosc
jest efektem walki o skrocenie czasu pracy, jest w przekonaniu K. Marksa dowodem
na to, ze jakikolwiek czas nazywany umownie wolnym jest obwarowany klasowo. To
znaczy jego zakres zalezy nie od indywidualnej woli danego cztowieka, a od jego
przynaleznos$ci klasowe;j.

209Ppiszemy w czasie terazniejszym, bo K. Marks opisuje wspolczesne jemu spoleczenstwo.



Wolnos$¢ osobista w ujeciu wezesnego liberalizmu politycznego

K. Marks uznat, ze w przysziym spoleczenstwie bezklasowym przywileje
klasowe przestawatyby istnie¢, a wraz z nimi takze klasowa, burzuazyjna koncepcja
wolnosci osobistej. Dopiero w spoteczenstwie bezklasowym wolnos¢ cztowieka
moze by¢ w miare petna, jesli bedzie wyborem wynikajgcym wytgcznie z poznanej,
uswiadomionej koniecznosci a jego potrzebami bytowymi i duchowymi. Pomigdzy
uswiadomiong koniecznoscig, ktorej elementem jest praca, a wszelkimi potrzebami
musi zaistnie¢ bezkonfliktowa zaleznos$¢. Tylko w porzadku kapitalistycznym
konieczno$¢ ma degradujgca osobowo$¢ cztowieka pracy przewage. A ta przewaga
wynika z niezaspokojonych potrzeb wynikajacych z niemogacych ich zaspokoi¢
dochodéw. Zanizanych w odniesieniu do ludzi pracy poprzez przywlaszczenie czgsci
ich dochodow przez kapitalistow.

W przysztym spoteczenstwie bezklasowym zakresu czasowego wolnosci nie
bedzie wyznaczat przymus ekonomiczny wlascicieli srodkow produkcji. W tej nowej
sytuacji spotecznej wolno$¢ od nadmiernej, bo juz niewynikajacej z koniecznosci
wykonywania stuzebnej wobec kapitalistow pracy, przestanie mie¢ w ogole znaczenie
ekonomiczne. Czas wykonywania konieczno$ci zwanych praca nie bedzie mial juz
wymiaru ekonomicznego, gdyz praca w jej obowigzujacym czasie bedzie niejako
dozowana potrzebami spotecznymi. A potrzeby te, ktdre zaspokoi praca, beda
okreslone porozumieniem spotecznym. Porozumienie takie bedzie owg wytyczna,
jak dlugo 1 w jakim natezeniu wysitkowym trzeba be¢dzie pracowac. Uzytkowanie
wolnos$ci wyzwolonej od przymusu nadmiernie dtugiej pracy, a dokonywac si¢ to
bedzie w wyniku rozwoju nauki, pozwoli przeksztalci¢ czas poza praca w funkcje
kulturotworcza w ksztattowaniu osobowosci cztowieka.

Czas wolnosci w spoleczenstwie bezklasowym nie bedzie wigc czasem
wywalczonym, a wynikajacym z dobrowolnego porozumienia si¢ spotecznego ludzi
majacych swiadomos¢, jakie potrzeby zyciowe powinni poprzez prace zaspokoic.
Inaczej mowiac, czas poza pracq przestanie by¢ atrybutem wolnosci, a stanie si¢
samg w sobie wolnoscig w petni. Pomigdzy czasem poza praca, ktory to czas nazwat
K. Marks krdlestwem wolnosci, a czasem wszelkich koniecznosci stanowiacych
takze rodzaj chcianego juz krdlestwa pojawi si¢ harmonijna pozbawiona wszelkich
sprzecznosci zaleznos$¢.

Wolnos¢ osobista w ujeciu wczesnego liberalizmu politycznego

Poczatkowa mysli liberalna, ktora swoj pierwowzor znajduje w mysli intelektualistow
angielskich?’, dotyczyta gltéwnie porzadku spotecznego z wolnoscia osobista
w zakresie przede wszystkim gospodarczym jako podstawa. Likwidacja wszelkich
form poddanstwa panszczyznianego, a takze w odniesieniu do najemnych pracownikow
rzemiosta podobnie niewolniczej pracy, miata wyzwoli¢ ograniczone przez feudalizm
poktady ludzkiej aktywnos$ci gospodarczej. Jak napiszemy jeszcze, wolnos$¢ osobista
miala dotyczy¢ przede wszystkim wolnos$ci gospodarczej. Wolnos¢, ktérg z czasem

210 A historii ksztattujacego si¢ w feudalnej monarchii angielskiej liberalizmu opowiadamy w oddzielnym
fragmencie.
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zaczgto kojarzy¢ z tak zwanymi prawami obywatelskimi, miata sta¢ si¢ potrzeba
spoteczna dopiero z chwilg wytaniania si¢ spod imperialnego cesarstwa austro-
wegierskiego wedtug narodowych cech ksztattujacych si¢ panstw.

Liberalizm akcentowatl si¢ gtownie w dazeniach nacjonalistycznych. Dopiero
konieczne dla demokracji wybory wladz, juz niepowigzane z przywilejami stanowymi,
a co nalezy podkresli¢ z wyksztalceniem, zaczgty u§wiadamiac liberatom, ze wolno$¢
osobista, ta enigmatyczna musi znalez¢ swoje urzeczywistnienie w konkretnych
prawach obywatelskich. Trzeba wspomnie¢, ze liberalowie nie wystepowali tak od razu
z prawem wszystkich obywateli do udziatu w wyborze wtadz politycznych. Kwestie
demokratycznych wyboréw wigzano z niskim stanem $wiadomosci spotecznej, tak
zwanych warstw nizszych.

W liberalnej idei wartosci wolnosci osobistej czlowiek stawat si¢ sam dla
siebie sterem, Zeglarzem i okretem. Upowszechnilo si¢ przekonanie przyjmujace
forme swoistego nakazu spolecznego, ze kazdy cztowiek ma niezbywalne prawo
do swobodnego korzystania ze swoich mozliwosci decyzyjnych z racji tego, ze jest
istotq rozumng, a jednoczesnie w swoich spotecznych uprawnieniach niezalezng
fizycznie lub ograniczong w prawie do korzystania ze swej wolnosci osobistej na
skutek uprzywilejowania spolecznego czy tez prawnego innych. Wolnosé¢ osobista
cztowieka nie moze wyksztatcaé wolnosci osobistej, ktorej podtozem bytoby uwolnienie
od obowigzku pracy.

Zapoczatkowujacy liberalizm polityczny, liberalizm ekonomiczny rozwinat
swoje ideologiczne skrzydta wraz koniecznym spotecznie uwolnieniem chtopow
z panszczyzny w celu zasilenia nimi zatég fabrycznych. Wraz z wolnoscia aktywnosci
ekonomicznej pojawita odpowiadajaca tej wolnosci koncepcja demokratycznego
politycznie panstwa wraz z wolnoscig nie tylko ekonomiczng, a takze obywatelskq,
czyli polityczng.

Znaczacy wplyw na upowszechnienie si¢ liberalnego w jego ksztalcie
politycznym panstwa miaty narastajace ruchy narodowo-wyzwolencze utrwalone
historycznie w wiosnie ludow. Z chwila rozpadu imperium austro-wegierskiego
odwrot od funkcjonujacej w nim monarchii konstytucyjnej na rzecz ustrojowego
zblizenia si¢ do idei demokracji byt widoczny.

W juz wyksztalconej ideologii zar6wno w sferze ekonomicznej, jak politycznej
liberalizm potozyt szczegélny silny nacisk na podmiotowos¢ kazdego cztowieka,
ktory niezaleznie od sytuacji spotecznej ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje spoteczne
zachowanie, a takze swoje miejsce w zyciu spotecznym. W tak pojmowanej wolnosci
osobistej zmiescil si¢ tez pewien kompromis tolerancyjny, gdy chodzi o wolnos¢
wyznania Otoz zgodnie z liberalnym pogladem, kazdy cztowiek musi w imi¢ potrzeb
zycia zbiorowego ludzi by¢ zgodny z etyka wyprowadzang z obowiazujacego, to
znaczy $wieckiego prawa.

Jednak prawo $wieckie nie jest w stanie regulowaé wszystkich zachowan
ludzkich, szczegdlnie z ich intymne;j sfery. I dlatego, jesli ta sfera zachowan danego
cztowieka jest powigzana z wiarg w istnienie idei absolutnych, normowanych prawem
nie $wieckim, a boskim, to nie moze by¢ kwestionowana. W sprawach budzacych



Jak mozna znieksztatcié¢ liberalne idee? Rewolucja francuska

ideologiczne kontrowersje, ktorych nie mozna unormowac poprzez prawodawstwo
swieckie, decyzje, za jaka norma etyczna nalezy opowiedziec sie, konformizm etyczny
umozliwia decyzje indywidualnemu wyborowi cztowieka®!!.

Trzeba sobie zdawac sprawe, ze liberalizm polityczny zwiazany przede
wszystkim z rownaniem obywateli pod wzgledem prawa karnego i cywilnego
z niematym trudem przebijal si¢ do §wiadomosci spolecznej, a mamy na uwadze
Europe. To w imieniu konserwatywnej zblizonej ideowo do kosciota katolickiego
czesci spoteczenstwa podjat walke o restauracje feudalizmu znany polityk i pisarz
angielski zyjacy pod koniec X VIII wieku, Edmund Burke. Co ciekawe, odwotywat
si¢ on do zacofania umystowego chtopdw, ktorzy jego zdaniem nie mogliby nigdy
sta¢ si¢ warstwa samodzielnie decydujaca o swoich losach zyciowych. Arystokracja
odrodzona ideowo miata ponownie podja¢ trud opieki nad prymitywnym umystowo
chtopstwem. Poglady polityczne konserwatystow miaty swoje do$¢ znamienne
odbicie w negowaniu udziatu kobiet w demokratycznym gltosowaniu wyborczym.
Walka o prawa wyborcze kobiet, stanowigce cel sufrazystek juz w XI1X wieku,
zostala uwienczona wyraznie spéznionym zwycigstwem: prawa wyborcze kobietom
przyznano na terenie niektorych panstw europejskich dopiero z poczatkiem XX wieku.

Dynamiczny postep takze w dziedzinie przyznania rownych praw
politycznych wszystkim ludziom niezaleznie od plci i koloru skory, ktory wyraznie
uwidocznit si¢ w pierwszej potowie XX wieku, zostal gwaltownie przerwany
ogolnoswiatowym kryzysem gospodarczym, ktory wybucht w latach 30. tegoz
wieku. Od tego historycznego momentu demokracja parlamentarna zaczeta mieé
groznych konkurentéw w postaci wyrostych na biedzie materialnej ludzi — w petni
totalitarystycznych porzadkéw: bolszewickiego i faszystowskiego.

Jak mozna znieksztalci¢ liberalne idee? Rewolucja francuska

Liberalizm ten wysoce enigmatyczny, catkowicie w istocie w swoim liberalizmie
utopijny, bo ograniczony do haset encyklopedystow francuskich, ktorymi miaty
by¢ powszechne: wolnosé, rownos¢ i braterstwo, przenikal pod wpltywem
upowszechnianych liberalnych idei do §wiadomosci ludzi nie tylko tych klasowo
powiazanych z czujacymi si¢ spolecznie pokrzywdzonymi. Liberalne hasta
oddziatywaly silnie na wyobrazni¢ ludzi, az wreszcie pojawili si¢ tak emocjonalnie
powigzani z hastami: wolnosci, rownosci i braterstwa, ze gotowi gingc na barykadach
powszechnego buntu.

W budzacym si¢ na ulicach Paryza w 1789 roku buncie przeciwko istniejgcemu
porzadkowi feudalnemu z rozpasang w organizowanych zbiorowych uciech
arystokracja i zachtannym na dobra materialne duchowienstwie, rodzita si¢ potrzeba
wprowadzenia natychmiastowych zmian w istniejacym porzadku spotecznym.
Jednakze, a ten fakt stat si¢ widoczny pdzniej, nikt z rewolucyjnych buntownikow,
do ktorych nalezata tez czg$¢ inteligencji gtownie mieszczanskiej, nie miat jakiej$

2'Mamy tutaj na uwadze kontrowersyjne dla przyktadu poglady na sprawe aborcji.
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chociazby prowizorycznej koncepcji zamiany porzadku feudalnego na inny, odmienny.
W dalszym ciagu rewolucyjnych zdarzen likwidacja klas posiadajacych i panujacych
sprowadzita si¢ do stosunkowo tatwego w wykonaniu aktu zemsty?'2.

Co zastanawiajagce, powstaty w wyniku wybuchu rewolucji dyrektoriat okazat
si¢ zdecydowanym zwolennikiem dyktatury jako formy stanowienia juz doskonatego
porzqdku spotecznego. Po totalnym fizycznym wyniszczeniu arystokracji i katolickiego
kleru juz podczas trwania rewolucji, rozpoczela sie wsréd samozwanczych ich
przywodcow gwaltowana walka o wladzg. Do tworzenia jakiego$ instytucjonalnie
stanowionego panstwa, juz nie feudalnego, nie wystarczala sama idea wolnosci
osobistej kazdego cztowieka, kultowo nieomal propagowana przez encyklopedystow
francuskich. W praktyce rewolucyjnej wolnos¢ zamieniono w rewolucyjny krwawy
terror, rownos¢ ograniczono do miejskiej biedoty i chtopstwa, bo metoda krwawego
terroru wyeliminowano stany prozniacze, a braterstwo przeksztatcono wpajana
stanowi trzeciemu nienawi$¢ do ciemiezcow ludu?®.

Wprawdzie w pierwszej fazie rewolucji usitowano, zachowujac rownos$¢ prawna
wszystkich obywateli, przeksztatci¢ ustroj feudalny w monarchi¢ konstytucyjna
w zgodnie z zaleceniami Karola Monteskiusza®'*, o pogladach ktorego dalej, to jednak
rewolucyjny despotyzm niszczacy wszystko co feudalne bez koncepcji, co w jego
miejsce, zwyciezyl. Mozna powiedzie¢, ze upojenie ludu zwycigstwem przestonito
wymagajaca zagospodarowania ideologicznego przysztos¢. Odrzucajac uchwalong
przez zgromadzenie ustawodawcze Deklaracje Praw Czlowieka i Obywatela
z trojstronnym podziatem wladzy, ideowe przywodztwo przejeli rewolucyjni jakobini.
Cieszyli si¢ znaczacym poparciem stanu trzeciego, podejmujac natychmiastowa
likwidacje dobr kosciota oraz arystokracji.

W miejsce proponowanej przez K. Monteskiusza tolerancji wyznaniowej
wprowadzili jedynie obowiazujacy kult rozumu, ktéoremu prébowano nada¢ cechy
ceremonialnosci koscielnej. Na takim enigmatycznym kulcie rozumu miano zbudowacé
catkowicie nowy porzqdek prawny wynikajgcy z interesow ludu. Nikt jednakze
z rewolucjonistow takim porzadkiem nie zajat sig, a przysziosciowy cesarz, a na razie

22 Warty przytoczenia jest fakt utrwalonych, nie tylko zreszta we Francji, zwyczajow feudalnych
wlascicieli ziemi. Otoz, aby pozyskiwac pieniagdze na ogromne karciane dtugi sptacane natychmiast, bo
uznawane za honorowe, zawlaszczali przemoca zywnos$¢ chlopéw pozostawiang im dla ich biologicznego
przezycia. Takze na rzemie$lnikach wymuszali wykonywanie na ich rzecz drogich przedmiotow,
na przyktad wykwintnych powozéw, nie placac za ich wykonanie. Ubozenie chlopstwa oraz stanu
rzemies$lniczego zobowigzanego do ptacenia podatkow powodowalo zastraszajace zubozenie tego
produkcyjnego stanu, zwanego trzecim.

23 Jesli stanem trzecim byty warstwy produkeyjne, to stan pierwszy stanowili szlachetnie urodzeni, to
znaczy arystokracja i szlachta, stan drugi obejmowat duchowienstwo. Arystokracja i duchowienstwo
stanowilo facznie 2 procent calego francuskiego spoleczenstwa.

24 Polecana przez K. Monteskiusza monarchia konstytucyjna oraz niemajgca wedtug niego moznosci
spolecznego zaistnienia ide¢ demokracji przedstawiamy w dalszych fragmentach. Poglady
K. Monteskiusza byly wsrod intelektualistow francuskich powszechnie znane, w tym takze przez
pierwszego przywodce rewolucji, adwokata Maximiliana de Robespiere. Robespiere zginat Scigty
gilotyna z polecenia swoich politycznych przeciwnikow.



Jak mozna znieksztatcié¢ liberalne idee? Rewolucja francuska

rewolucjonista w osobie Napoleona Bonapartego, mial jedyna racjonalng koncepcje
likwidacji chaosu spotecznego — byta nig dyktatura.

Zamach stanu dokonany w 1799 roku przez Napoleona Bonapartego odtworzyt
zblizony do feudalnego porzadek spoteczny, przeksztatcony w cesarstwo. Takze
po upadku cesarstwa napoleonskiego powrdcit do francuskiego zycia spolecznego
tradycyjny feudalizm, umacniajac swoim zaistnieniem pozostale feudalne mocarstwa
europejskie. Wszelkie idee powigzane z zamystem demokracji czy konstytucyjnej
monarchii z rzeczywista kontrolag monarchy, nie znalazty uznania. Mozna powiedzie¢,
ze rozszalaly w czasie rewolucji rewolucyjny despotyzm unicestwit wszelkie zamysty
demokratyzacji europejskiego zycia spotecznego.

Mimo tych zdarzen idee demokratyczne nadal niejako drzematy wsrod
inteligencji europejskiej, w cze$ci mieszczanskiej. Nie zapomniano zywych idei
liberalnych zawartych we francuskiej Deklaracji Praw Cziowieka i Obywatela.
Po krétkim wprowadzeniu do zycia spotecznego monarchii konstytucyjnej, jakze
bliskiej pragmatyzmowi K. Monteskiusza, do modelu demokratycznego porzadku
spolecznego, takze w jego wizji formutowanego, powrocono juz w drugiej potowie
XIX wieku.
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Czas poza praca
w kontekscie wolnosci osobistej

Czas poza praca
w historycznych przeksztalceniach jego meritum

W omawianiu wolnosci osobistej w jej aspekcie ideowym nie powinno si¢ rezygnowac
z omawiania historycznych dgzen do wolnosci osobistej w kontekscie pojawienia si¢
nowej, takze uksztaltowanej historycznie kategorii czasu poza pracg. Jesli odrzucimy
jako sprzeczng z wymogami wspotczesnie pojmowanego humanizmu kategori¢
czasu w petni wolnego wedtug kryteridw starogreckich, to w uwarunkowaniach
likwidujacych é6wczesne niewolnictwo pojawia si¢ obok czasu pracy nowa kategoria
czasu od pracy wyzwolonego, juz nie trwale, ale czasowo. Niewatpliwie czas poza
praca byt kategorig czasowa, ktora dysponowali starogreccy niewolnicy. Byla to
kategoria czasowa, w ktorej jakikolwiek wybdr czynnosci byt niemozliwy, gdyz
jej dtugos¢ wynikata z woli wiasciciela niewolnikéw. Ta kategoria niewolniczego
czasu poza pracg nie zawierata zadnych mozliwosci wyboru podejmowanych w jej
ramach czynnosci.

To wlasciciel niewolnikdéw ocenial ten wyodrebniony z czasu pracy czas poza
nig, w jakim zakresie tenze czas zalezny catkowicie od niego bedzie spetnial funkcje
dla niego najwazniejsze, do odpoczynkowe regenerujace do pracy. Wskazujac na
warstwe niewolniczg, trzeba mie¢ na uwadze, ze byla ona rozwarstwiona. Obok
niewolnikow ciezkiej pracy w kamieniotomach, na budowach lub w pracy na roli
istnieli niewolnicy zadomowieniu w bogatych domach i petniacy funkcje stuzebne.
Mimo Ze prace stuzebne byly pozbawione cigzkiego wysitku, to ich czas pracy takze
wyznaczany byt przez whasciciela.

Tak dowolnie ustalany czas poza praca byt wyznaczany tradycja, ktora
byta rezultatem doswiadczen, w jakim czasie niewolnicy moga pracowac, aby by¢
dostatecznie do niej sprawnymi. Mozna powiedzie¢, ze dtugos¢ czasu poza pracg
wyznaczana niewolnikom przez ich wtasciciela byta okresem, w jakim ten czas mogt
zapewnia¢ ich pracowniczg wydajnosc.

Jak mozna z tego wnioskowaé pojecie wolnosci osobistej w zestawieniu
Z czasem poza pracg nie istniato. Niewatpliwie czas poza pracg bardziej zblizony
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do czasu wspélistniejacego z wolnym dotyczyl wolnych rzemieslnikow i kupcow,
jednak wolnych nie od obowigzku pracy, ale mogacych przemieszczac si¢ swobodnie
po dozwolonym dla ich dziatalnos$ci terytorium. Byt to, jak mozna by powiedziec,
pewien zalazek wolnosci osobistej jako dychotomicznie, to znaczy alternatywnie
pojmowanej aktywnos$ci poza praca. Jednak stanowigcej aktywnos¢ ograniczajacg czas
pracy, tej niezbednej dla zaspokojenia potrzeb zyciowych. Czy wolnos¢ osobista jako
warto$¢ byla odczuwana spotecznie? Mozna i tutaj mie¢ watpliwosci, gdyz wolnos¢
byla upowaznieniem do rezygnacji pracy w ogole. Dla rzemie$lnikoéw i kupcow
wolno$¢ byta naturalnym dla ich pracowniczej uprawnieniem, jednak wyrdéznieniem
odr6zniajagcym pracujacego niewolnika od wolnego rzemieslnika.

Pewnym dos$¢ znaczacym wylomem w ocenie czasu poza pracg i jego
dtugosci byty obrzedy religijne, zwlaszcza w panujacym w $redniowieczu porzadku
chrzescijanskim, gdzie wyznaczono z woli boga dzien wolny od wszelkiej pracy,
a przeznaczony na uczestniczenie w aktywnos$ci ceremonialnej, daleko odbiegajace;j
w poréwnaniu do codziennego wysitku pracy. Mozna powiedzie¢, ze chrzescijanstwo
konsekwentnie pomnazato dtugos¢ czasu wyzwalajacego od pracy nie tylko
w Ow siodmy dzien tygodnia, ale tez w dodatkowe dni $wiateczne. Co wigcej,
kos$ciot propagowat w ramach dni $wiatecznych rodzaj zabaw zbiorowych, czesto
nawiazujacych zwyczajowi do niegdys poganskich. W ten sposob kosciot humanizowat
wyraznie warunki pracy szczeg6lnie chtopstwa, ale tez pracownikow warsztatow
rzemieslniczych w $redniowiecznych miastach.

Jednakze wskazujac na rozmaite obrze¢dy religijne, nadal nie mozna mowic¢
o wolnosci osobistej ludzi w ich uczestniczacych, gdyz pomijajac fakt, ze byty one
humanizujacym prace wytchnieniem od niej, silna srodowiskowa integracja chtopstwa
wymuszala zbiorowe w nich uczestniczenie. Kosciot, trzeba ten fakt przywotac,
popierat tez niektore obrzedy niepowigzane ze $wiatynnymi, gdyz uznawat, ze pewien
rodzaj zabawowego wyzycia si¢ ludzi znakomicie motywuje do codziennej pracy.

Czas poza pracg uzyskat inng tres¢, gdy powszechna stala si¢ praca najemna,
ktorej dtugos¢ okreslona zostala z jednej strony obowiazujacym prawem pracy,
a z drugiej powiekszanie si¢ czasu poza praca zaczeto stwarza¢ wigksze mozliwosci
w zakresie wyboru niepowiazanych z praca czynnos$ci. Tym samym pojecie czasu poza
pracg zwolna przeksztatcato si¢ w pojecie czasu wolnego. Temu faktowi przemiany
merytorycznej czasu poza pracg w czas wolny towarzyszyta szeroka dyskusja prasowa,
co powinien robi¢ w takim czasie oddanym do jego dyspozycji przyktadnie pracujacy
robotnik. Dyskusja ta nie pojawita si¢ przypadkowo: skracajacy sie czas pracy
powodowal, ze mieszkajacy w obskurnych czynszowych kamienicach robotnicy
zaczeli ttumnie wychodzi¢ na ulice miast i zakldca¢ na nich w stanach upojenia
alkoholowego dotychczasowy tad miejski.

Wolno$¢, ktorej zaczeli zaznawac proletariusze, wyrobnicy przy maszynach,
niebezpiecznie przyczyniata si¢ do patologizacji zycia srodowisk robotniczych.
Pijanstwo, rozboje, gwatty byty w miastach dotychczas ustabilizowanych spotecznie
dos¢ powszechnymi zjawiskami. Kosciot nie mogt pozostaé obojetny na te zdarzenia.
Powraca skrajne twierdzenie, ze wolnosc¢ osobista tylko wtedy ma warto$¢ spoteczna,
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jesli podporzadkowana jest regutom Dekalogu. Twierdzenie to nie miato jednak
wiekszego wptywu na patologizacje¢ czasu poza praca, juz powszechnie zwanym
wolnym. Kosciot katolicki przestawat mie¢ udzial w organizacji tradycyjnego zycia
$wiatecznego zapozyczanego ze zwyczajow feudalnych. Przeniesienie tradycyjnych
obyczajow w postaci aprobowanych przez kosciot sredniowieczny §wiatecznych
zabaw zbiorowych zaréwno na wsi, jak na placach miejskich byto niemozliwe. Ulica
przestawata by¢ miejscem, w ktorym kosciot miatby co$ do powiedzenia.
zrodzacymi si¢ w Zyciu spotecznym nowymi organizacjami zwanymi trade unionami.
Byly to pierwowzory dzisiejszych zwiazkow zawodowych, ktérych ideologia byt
marksizm. Jak mozna zauwazy¢ z odmiennych pozycji ideologicznych zaczeto
pospiesznie zagospodarowywacé dysponowany przez robotnikow czas poza praca,
zwany juz przez marksistow wolnym. Z koncepcja jakze praktyczng z punktu
widzenia interes6w przedsiebiorcow wychodzili tez wtasciciele fabryk, organizujac
dla robotnikow takze w dni robocze, w skroconym czasie pracy, kursy o§wiatowe.
Szybko bowiem zauwazono, ze robotnicy potrafigcy czytac i pisac, lepiej obstugiwali
maszyny, a zatem byli w pracy wydajniejsi. Chodzito w intencji przedsigbiorcow,
aby nie wypuszczac robotnikow z pomieszczen przez nich kontrolowanych. Okazato
sig, ze czas wolny stawat si¢ dodatkowym stymulatorem wydajnos$ci pracy. Pierwsi
psychologowie pracy zaczgli zastanawiac si¢, w jakim zakresie skracanie czasu pracy
poprzez wymiennos¢ zaje¢ o odrebnym zakresie czynno$ciowym moze nie tylko nie
zmniejsza¢ zysku kapitalistycznego, ale ten zysk powickszac.

Zaczgto zastanawiaé sig, czym jest czas poza pracg nazwany wolnym. Czy
tylko mozliwoscia do swobodnie wybieranych czynnosci? Pojawiaty si¢ opinie, ze
czas wolny to czas, ktory uwolniony zostat od zbytnio meczacej pracy, ale w dalszym
ciggu jego istota bylo jego w pelni racjonalne zagospodarowanie. Racjonalne — to
znaczy czynno$ci w nim wykonywane powinny by¢ rowniez pod nadzorem specjalnie
w tym zakresie wyspecjalizowanych ludzi. Inaczej méwiac, czas wolny tylko w nazwie
miat by¢ nadal wolnym. Pod koniec XIX wieku rozpoczeta si¢ prowadzona na tamach
prasy dyskusja majaca odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim stopniu wydtuzanie si¢
robotniczego czasu poza praca wptywa¢ moze na poprawe kulturowego niskiego
potozenia robotnikow, a w jakim zakresie to kulturowe zacofanie jeszcze pogorszyc.
Trzeba przyznac, ze dyskusje takie toczyly sie pod do§¢ znamiennym przekonaniem,
ze czas wolny robotnikéw powinien by¢ odpowiednio zagospodarowany. Innymi
stowy, tylko w swojej nazwie miat pozostawaé wolnym. Problem wykorzystywania
czasu wolnego, ciggle dynamicznie dtuzszego, stawat si¢ czotowym problemem
spotecznym poczgwszy od konca XIX wieku, az do czasow nam wspolczesnych
wiqgcznie.

Mozna przyjaé, ze majace cechy naukowych badania nad czasem wolnym
robotnikow podjal juz w drugiej potowie XIX wieku jako pierwszy z socjologow
Francuz Frederick Le Play. Zaniepokojony warunkami egzystencji robotnikoéw
dokonywat osobiscie analiz wydatkow domowych robotnikow. W aspekcie tego
pokazywatl, publikujac wyniki swoich badan w prasie, jak przebiega odpoczynek
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robotnikow po pracy. Podobnie na terenie Anglii badaniem warunkow zycia, w tym
odpoczynku zajmowat si¢ Anglik Charles Booth. W aspekcie analizy patologii
spedzania czasu wolnego przez robotnikéw w latach 30. ub. wieku problem ten
podjeta Francuzka Ivone Beguet. Rezultatem jej badan bylo znane w Europie jej
dzieto zatytutowane L’ Organisation du Loisir des Travailleurs*>.

Czas poza praca w marksistowskiej ewolucji pojeciowej

Jak juz napisalismy, walka marksistow o skrocenie czasu pracy miata w swym zamiarze
pozbawia¢ kapitalistow czgsci ich zysku, a jednoczes$nie dawala robotnikom czas na
lepsze wytchnienie od pracy. Jej przestaniem bylo polepszenie warunkow dla niezbednej
regeneracji psychofizycznej robotnikow. Zwolna jednak dgzenie do skracania dnia
roboczego nabierato w oczach marksistow wymiaru spoteczno-kulturowego. Marksisci
uswiadamiali sobie, i to przekonanie przekazywali robotnikom, ze robotnikowi nalezy
si¢ jakis$ czas poza praca, ktory nie bylby wytacznie regeneracja sit utraconych przy
obstudze maszyny, ale rowniez przeznaczany na jakie$ czynno$ci inne, niezaliczane
do pracy. W przekonaniu robotnikow, ktérzy poza pracg regenerowali sity do nie;j,
wszelkie czynnosci pozbawione cechy pracy utozsamiali z leniuchowaniem, czyli
nic nierobieniem. W opinii robotniczej zaczelo utrwalaé si¢ zadanie, aby rowniez
i oni mogli leniuchowa¢ niczym arystokraci. Mozna ten czas poza pracg, doszukujac
si¢ ideowych intencji marksistow, nazwaé czasem wymarzonej wolnosci osobistej,
chociaz nadal klasowej, ale tez prozniaczej.

Doktadnie takie pojmowanie czasu poza pracg oddat czynny spolecznie
marksista, z wyksztatcenia lekarz Paul Lafargue. W kasliwym dla arystokracji
pamflecie satyrycznym zatytulowanym Prawo do lenistwa®'® nawotuje robotnikow,
aby nie ustajgc w walce z kapitalistami o skrdcenie dnia roboczego, mogli mie¢
w swojej dyspozycji czas podobny do arystokratycznego stylu zycia. Do tak
pojmowanego czasu poza pracg przywigzat si¢ K. Marks, piszac niejednokrotnie
w swych pracach publicystycznych o przysztosciowej perspektywie czgsciowego
wyzwolenia robotnikdéw od pracy. Dat temu pogladowi znaczenie, opisujac w swoim
fundamentalnym Kapitale plemi¢ zjadaczy chleba, ktére na jednej z wysp Pacyfiku
w klimacie niestychanie dogodnym w dostarczaniu przez przyrode srodkow do zycia
nie pracuje zbyt intensywnie. Dlaczego? Ot6z podstawowe pozywienie zapewniaja
temu plemieniu owoce drzewa chlebowego. Stad wniosek, ze cztowiek powinien
pracowac, bo praca jest podstawa jego egzystencji, ale nie musi by¢ ona jako czynnos¢
zasadniczym sktadnikiem aktywnosci w zyciu ludzkim, chyba ze jest to konieczne.

Dla K. Marksa wywalczany stopniowo przez robotnikéw czas poza praca,
w pewnym momencie staf si¢ czasem wolnym, jednak niewykorzystywanym
indywidualnie. Mozna sadzi¢, bo K. Marks nie uzywat pojecia wolnosci osobistej,

MW jezyku polskim: Organizacja wypoczynku robotnikéw, opublikowana przez Publications d’ Editeur
Social, Paris 1939.

26Opublikowanym w przektadzie zbiorowym przez Wydawnictwo Red Rat, Zielona Gora 2007.
P. Lafargue byl z wyksztatcenia lekarzem.
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ze dla niego kazdy rodzaj zachowan pochodzacy z czasu poza praca nie moze miec
wymiaru indywidualnego. Czlowiek nie moze programowac swojego czasu poza
praca catkowicie swobodnie, gdyz podlega rozmaitym przymusom spotecznym, ktore
facznie razem programujg jego czynno$ci w czasie nazwanym wolnym. Cztowiek
rozpatrywany indywidualnie nie przestaje by¢ elementem jakiegos zbioru spotecznego,
ktory determinuje jego zachowanie. Mozna sadzi¢, ze wolnosc¢ osobista rozpatrywana
w aspekcie indywidualnych zachowan ludzi byta K. Marksa pewng liberalng mrzonkg.

W ocenie wartosci czasu poza pracg w porzadku kapitalistycznym byt K. Marks
bardzo pesymistyczny. Wedtug niego czas wolny, nawet powiekszony efektami walki
z kapitalistami, nigdy nie bedzie czasem w petni wolnym?®'’. Zawsze pozostanie czasem
wydartym z rgk kapitalistow, a nie zaistniatym jako czas zgodnej z potrzebami ludzi
pracy rownowagi pomigdzy pracg a czasem poza nig*'®. Dopiero uspotecznienie
srodkow produkcji zmieni ten stan rzeczy. Istota przysztego porzadku spolecznego,
zwanego socjalistycznym, bedzie catkowicie odej$cie od wymuszonego obowigzku
pracy. Dhugo$¢ czasu pracy, a w tym jego pochodnej zwanej czasem wolnym, bedzie
zalezna od poziomu komfortu egzystencjalnego ludzi. Inaczej mowiac, bedzie poprzez
spoteczne porozumienie dobrowolnym czasowo zakresem wykonywania koniecznosci
zyciowej, jaka jest praca.

Im poziom uzytkowy pracy wykonywanej przez wspotpracujacych ze soba ludzi
bedzie wyzszy, tym czas pracy wymagany dla spotecznie przyjetego poziomu komfortu
egzystencjalnego krotszy. Komfort egzystencjalny ludzi w socjalizmie wynikajacy
z rezultatow pracy bedzie wartoscig oceniang spotecznie, a nie indywidualnie.
W efekcie, jak napisal w Kapitale, na zycie ludzi w porzadku bezklasowym beda
miaty wpltyw dwa krolestwa wzajemnie od siebie zalezne: krolestwo koniecznosci
wypelnione pracg i krdlestwo wolnosci, w ktérym ludzie zgodnie ze swoja wola
beda podejmowali wybrane przez siebie czynno$ci. Oczywiscie takie, jakie bgda
mozliwe w ramach ich spotecznie ustalonego komfortu materialnego i wymogow
obyczajowych.

Dla K. Marksa przede wszystkim zorientowanego ekonomicznie, praca byta
nosicielem dobr materialnych, z ktérych w niewielkim tylko zakresie korzystali
robotnicy. W takim zrozumieniu praca, ktorej warto$¢ byta zawlaszczana przez
kapitalistow, jesli bylaby krotsza, to obnizataby ich zyski. W takim zrozumieniu
skracanie czasu pracy bylo rodzajem zamiany czasu przynoszacego zyski na czas
wolnosciowy. W nim K. Marks upatrywat mozliwo$¢ wyzwolenia robotnikow,
chociaz czasowego, od warto§ciowanego ekonomicznie obowiazku pracy. Jak powinni
wykorzystywac robotnicy wywalczany czas poza praca? Wedtug K. Marksa rozmiary
tak wywalczanej wolno$ci same narzuca robotnikom to, co zapragng czyni¢ w czasie
jej czasowego trwania.

Ten tworca ideologii proletariackiej zastanawiat si¢ tez, jaki praca powinna
mie¢ wymiar czasowy, gdy przestanie dostarcza¢ zyskow kapitalistom. Zdaniem

27Do K. Marksa nalezy nazwanie czasu poza pracg czasem wolnym.
28Dla K. Marksa ptaca robocza w jej wydaniu kapitalistycznym byta jedynie kosztem ponoszonym na
utrzymanie robotnikéw w sprawnosci fizycznej do pracy oraz reprodukcji robotniczej sity robocze;.
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K. Marksa czas pracy begdzie uwarunkowany wylacznie spotecznie ustalonymi
potrzebami ludzi. Jesli czas pracy determinowany poziomem rozwojowym narze¢dzi
pracy bedzie takie egzystencjalne aspiracje spoteczne mogt w petni realizowac, to
powinno si¢ go ogranicza¢. Koncepcje modelowa czasu poza praca w miedzyczasie
nazwanym K. Marksa wolnym. Ludzie wybierajac, ktore z owych krolestw bardziej
im odpowiada jako warto$¢ nadajaca ich zyciu sens, przezwycieza istniejacg pomiedzy
praca a czasem wolnym wielowiekowa dychotomie.

Modelowa wizje czasu wolnego w przysztym porzadku socjalistycznym
przedstawil wloski socjolog marksizujacy Gianti Toti w swoim dziele Czas
wolny*°. Wedtug niego w spoteczenstwie socjalistycznym zaniknie dotychczasowy
podziat ludzi na: homo faber, homo sapiens az wreszcie homo ludens. Wytworzy sie
spoteczenstwo socjalistyczne, w ktorym pojawi sie nowy typ cztowieka przysztosci
tqczgcego w swojej syntezie prace i hobby, co sprawi, ze praca bedzie przyjemnoscig,
w tym takze kreatywng, a rozrywka nabierze podobnych cech tworczych. Jak bedzie
to wynikato z dalszych naszych wywodow, idea czasu wolnego w petni pokrywa si¢
z pogladem na wspodlczesnie prezentowang ide¢ czasu wolnego w jego optymalnym
wykorzystaniu.

Wspolczesny czas wolny

wpisany w idee liberalnej wolnosci osobistej

W liberalnej koncepcji porzadku spotecznego wolno$¢ osobista nalezna kazdemu
cztowiekowi nie moze by¢ alternatywna wobec pracy. Liberalizm od poczatku swej
odmiany politycznej nie powinien by¢ w aspekcie czasowym trescig zycia cztowieka.
Pojawia si¢ tutaj pewne podobienstwo do tego niewatpliwego problemu w koncepciji
marksistowskiej. Marksizm zaktada, ze praca jest wprawdzie zyciowg koniecznoscia,
ale jej czas trwania moze zaleze¢ od rozmaitych okolicznosci mogacych czas pracy
skréci¢. Wolno$¢ nie tyle osobista, traktowana jako wartos¢ przystugujaca nie
indywidualnie danemu cztowiekowi, ale zalezna od uzaleznien spotecznych, jest
pochodng wynikajacego z tych pochodnych czasu poza pracg. Liberalizm w swej
fundamentalnej doktrynie traktuje wolnos$¢ osobistg niejako za punkt wyjscia do
wszelkich rozwazan o jego zakresie. W takim rozumieniu praca jest ograniczeniem
wolnos$ci osobistej, jednakze aby cztowiek mogt spetniaé si¢ humanistycznie, czas
pracy nie powinien dominowa¢ nad czasem wolnos$ci osobistej.

Inaczej moéwigce, czas wolny jest warto$cig pierwszorzedng, ktéra tylko wowczas
jest ograniczana w czasie, jesli cztowieka egzystujacego w danych warunkach begdzie
zmuszala konieczno$¢ nazywana praca. Jak mozna stwierdzi¢, w istocie obydwie
ideologie uznajg uwarunkowania dotyczace wolnosci kazdego cztowieka, jednak
oceniajg ten problem wychodzac z odwrotnych punktéw widzenia. Jesli czas wolnosci
osobistej jest zalezny od czasu koniecznej pracy, to indywidualnym zadaniem kazdego

29 Opublikowanym w przektadzie B. Feldina i Z. Zawadzkiego przez Wydawnictwo Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1965.
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cztowieka jest ustalanie tegoz czasu w zaleznosci nie od potrzeb ogdlnospotecznych,
ale swoich indywidualnych.

Prace w jej indywidualistycznym traktowaniu przez cztowieka mozna rozmaicie
wartosciowaé. Z jednej strony praca moze by¢ w jej skrajnym ujeciu przykra, ale
zyciowa konieczno$cia, z drugiej praca w ocenie innego cztowieka moze by¢
wartos$cia, ktora wnosi do jego zycia odczuwanie satysfakcji, w tym zadowolenia.
Cztowiek traktujacy wybrang przez siebie prace, bo i w tym zakresie jest catkowicie
wolny, a zapewniajacg mu odczuwanie stanu zadowolenia, moze, bo ma do tego
naturalne prawo, wykonywac czynnos$ci nazywane pracg w czasie o dtugosci jemu
odpowiadajacej. Przymus srodowiskowy zwigzany z rodzajem wykonywanej pracy,
czy tez wynikajacy z obyczaju srodowiska, w jakim czlowiek egzystuje, nie moze
by¢ zniewalajacy. Kazdy cztowiek w spoteczenstwie rywalizujacym poprze prace
moze sobie dobiera¢ odpowiadajgce mu srodowisko ludzkie i uznawane przez niego
kryteria wartosci pracy.

Niezaleznie od takich liberalnych swobod w podejmowaniu pracy i jej
ocenianiu, prace, ktore z rozmaitych powodow zaliczanie sg do przykrych, nalezy
zastgpowaé odpowiednimi urzadzeniami technicznymi. Mozliwosci, biorac pod
uwagg kreatywno$¢ rozumu ludzkiego, s3 nieograniczone.

W konkluzji koncowej powiemy, ze niezaleznie od przedstawionych punktow
widzenia na prace, jej warto$¢ oraz czas trwania, zarowno marksowski, jak tez
liberalny poglad na race jest podobny. Odmienno$¢ pogladowa polega na tym, ze
w ujeciu marksowskim wolno$¢, ktoéra nazywamy osobista jest pochodna czasu pracy
i wynikajacy z pracy czas poza praca, czyli wolny jest kategoria zycia pochodna
od uwarunkowan spotecznych. Natomiast w liberalnym ujgciu wolno$¢ osobista
jest nie tyle funkcja czasu pracy, co jego indywidualnym, swobodnym wyborem.
I znowu szukajac wzglednych réznic w odniesieniu do czasu wolnego w ujeciu
marksistowskim, powiemy, ze marksisci byli przekonani, ze czas wolny wydarty przez
robotnikow z rak kapitalistow nie jest czasem do wykorzystania w petni. Powodem
tego jest miedzy innymi niemozliwos¢ jego wykorzystania z powodu niedostgpnosci
do czynno$ci wolnoczasowych z przyczyn materialnego ubdstwa robotnikow.

Marksisci twierdzili, pragnac udowodnic¢ faktograficznie taka teze, ze w toku
rozwoju kapitalistycznych stosunkow produkcji rosng zyski kapitalistow, a malejg
dochody robotnikow. Klasa kapitalistyczna zagarnia coraz to wigksze zasoby
dobr materialnych, a ustugowa dla niej klasa robotnicza biednieje. Zatem opisane
przez G. Totiego w poprzednim fragmencie mozliwosci pelnego wykorzystania
czasu wolnego beda mozliwe dopiero w przysztym spoleczenstwie bezklasowym,
socjalistycznym.

Zdecydowanie inny byt poglad liberatéw. Dla nich wykorzystywanie czasu
wolnego jest zalezne od materialnego dostatku ludzi wykonujacych prace, a dostatek
ten zwieksza na skutek co raz to wigkszych ich mozliwos$ci finansowych. Wraz ze
wzrostem materialnego dostatku powicksza si¢ takze kreatywnos¢ robotnikéw,
migdzy innymi w formie swobodnego wyboru czynno$ci wolnoczasowych i dlatego
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wykorzystanie tej znaczacej dla ludzi kategorii czasu staje si¢ sukcesywnie, bardziej
efektywne.

Poréwnujac ze soba obydwie koncepcje wolnosci osobistej w ujgciu liberalnym
i marksistowskim nie mozna, jak sadzimy, oprze¢ si¢ wrazeniu, ze obydwie koncepcje
w ich ujeciu idealnym sg do siebie zblizone, a nawet tozsame. Ich jednakze pewna
odmiennos¢ polega na tym, ze K. Marks i jego zwolennicy ideowi uznali, iz wolnosé¢
osobista nalezna cztowiekowi z natury bedzie powszechnym udziatem wszystkich ludzi
dopiero z chwilg likwidacji spoleczenstwa zantagonizowanego podziatami klasowymi.
Naszym zdaniem nie mozna zaakceptowac takiego pogladu, gdyz wykorzystanie
czasu wolnego jest uwarunkowane zaréwno zwyczajami srodowiskowymi, ale
takze, co istotne, dysponowanymi przez ludzi zasobami finansowymi. Chyba ze
w spoleczenstwie bezklasowym, o jakim marzyli pierwsi marksisci, poziom dochodow
indywidualnych bedzie determinowat wybor rodzaju czynno$ci wolnoczasowe;].
A jesli by do tego doszto, to standaryzacja wyboru czynno$ci wolnego czasu bytaby
efektem zarobkowego egalitaryzmu. Mozna by zastanawiac si¢, czy taka sytuacja
warunkujaca wybor tego, co beda ludzie robili w czasie wolnym, bytaby bodzcem
do zrostu jego funkcji kreatywnych.

W kazdym razie, a o tym swiadczy takze zastanawianie si¢ nad tg kategoria
czasowa powstata wraz z upadkiem feudalizmu, ten czas zaczynal wyznacza¢ nowe
perspektywy w zyciu codziennym ludzi. Stat si¢ wyznacznikiem nowego rodzaju
wolnosci osobistej, w takim zakresie koegzystujqcej z obowigzkiem pracy, ze czasowo
od niego uwalniajgcej*™.

Nieprzypadkowo zatem stat si¢ przedmiotem zainteresowan usposobionych
pedagogicznie socjologow oraz wrecz pedagogow postulujacych, aby wychowanie do
czasu wolnego wprowadzi¢ do programoéw szkolnych. Uznano, ze rozwoj kulturowy
spoteczenstwa wyrownujacy dotychczasowe braki w istniejacym podziale majatkowym
i obyczajowym, a bedacym rezultatem dzikiego kapitalizmu z XIX wieku, wymaga
pedagogicznej koncepcji jego optymalnego zagospodarowania.

W takim zrozumieniu czasem wolnym zajal si¢ w latach 50. ubieglego wieku
francuski pedagog Joffre Dumazedier. Swoja wizj¢ optymalnego wykorzystania
czasu wolnego opisal w dziele Vers une civilisation du loisir?**' Swoje stanowisko
odnos$nie wlasciwego wykorzystania czasu wolnego uzasadniat faktem, ze wolnos¢
niezaleznie czego bedzie dotyczy¢, powinna by¢ poddana pewnym normom, ktore
niezaleznie od ich tresci beda uzyteczne zaré6wno dla jednostki, jak i spoteczenstwa.
Wiedza, jak wykorzystywac¢ czas wolny, aby nie szkodzit wykorzystujacej tenze
czas jednostce i jej spotecznemu otoczeniu, nie zaprzecza prawu tejze jednostki do
swobodnego z niego korzystania. Zdaniem J. Dumazediera wolno$¢ osobista jednostki
mogaca realizowac si¢ w czasie wolnym, nie zawsze wykorzystywana jest wlasciwie.
J. Dumazedier zauwazat zjawiska patologiczne w wykorzystywaniu czasu wolnego

200pis walki o czas wolny i jego poszerzanie mozna znalez¢é w dziele L. Miliana zatytulowanym
Socjologia czasu wolnego..., juz przywolanym.

2IW jezyku polskim: Dokqd zmierza cywilizacja czasu wolnego?, opublikowane w La Librairie
Pedagogique, Paris 1963.



WSspotczesny czas wolny wpisany w idee liberalnej wolnosci osobiste;j

w jego przekonaniu rozwijajacej si¢ cywilizacji czasu wolnego i tym uzasadniat
koniecznos$¢ objecia wystepujacych w nim zachowan doradczg opiekq pedagogiczng.

Tym bardziej, ze w przekonaniu tego pedagoga czas wolny juz w niedalekiej
przysziosci stanie dla ludzi czasem ich egzystencji zasadniczej. Praca dla znaczacej
spolecznie czgsci ludzi bedzie koniecznoscia, a czas wolny zapewni wyzwolenie si¢
spod narzuconej przez pracg dyscypliny. To nie praca dla wigkszo$ci ludzi bedzie
kreatorem ich osobowosci, a wlasnie czas wolny.

Kontynuatorem wizji wykorzystania czasu wolnego w jego ksztattujacym
osobowo$¢ wymiarze byl niezyjacy juz pedagog spoteczny Aleksander Kaminski,
znany mi¢dzy innymi ze swojego dzieta Czas wolny i jego problematyka spoteczno-
wychowawcza*?. W jego koncepcji wykorzystania czasu wolnego, czas ten
powinien by¢ przeznaczony w proporcjonalny do indywidualnych psychofizycznych
potrzeb czlowieka, na: fizjologicznie konieczny odpoczynek, rekreacje powigzang
z czynnosciami zabawowymi oraz na wzbogacanie wiedzy. Proporcje w wykorzystaniu
tak sformutowanych funkcji czasu wolnego powinny zaleze¢ od osobistych potrzeb
danego cztowieka?®. W idei wykorzystania czasu wolnego proponowanej przez
A. Kaminskiego czas ten powinien by¢ wsparty wczesniejszym przygotowaniem
wychowawczym.

Pedagog nie ukrywat, ze czas wolny moze by¢ wykorzystywany ze szkoda dla
osobowosci cztowieka. Stawiat wigc pytanie, kto lub jaka instytucja ma do takich
wczasow — bo tak nazywa ten pedagog wlasciwe wykorzystanie czasu wolnego —
przygotowywac. Autor wymienionego dzieta zauwazat, ze wychowanie do wczasow
nie jest udziatem wspolczesnej szkoty, ktora raczej przygotowuje wychowankdéw do
sprawnego wykonywania pracy. Tymczasem kazdy cztowiek pracujacy zawodowo,
a zatem korzystajacy z dobrodziejstwa oddanego mu do dyspozycji czasu wolnego,
powinien umie¢ dostosowac ten czas do swoich potrzeb, ale jednoczesnie mozliwos$ci
psychofizycznych. Tylko wowczas wykorzystanie czasu wolnego przeksztalci si¢
W OWe wezasy.

Niewatpliwie w petni liberalne podej$cie do wykorzystania czasu wolnego
wnosi do zycia spotecznego wiele zjawisk patologicznych. Jednakze to, co nazywa
si¢ ogolnie kulturqg wykorzystania czasu wolnego, zalezy nie tylko od osobistych
potrzeb danego cztowieka, ale tez od jego mozliwo$ci finansowych. Zauwazyt to juz
filozof francuski Francois Marie Arouet pseudonim Wolter, jeden z pierwszych
liberatlow w XVIII wieku. Bedac goracym zwolennikiem powszechnej wolnosci
osobistej, stwierdzit w swoich Filozoficznych powiastkach**, ze wolno$¢ bedaca
uniezaleznieniem czlowieka od pracy lub zniewalajacej zaleznosci od innego
cztowieka, pozostaje tylko uprawnieniem formalnym, jesli dysponujacy nig cztowiek
bedzie pozbawiony $rodkow finansowych. Wolnos¢ bez zaplecza finansowego
niezbednego do jej wykorzystywania zamienia si¢ w rodzaj wiezienia.

22Qpublikowane przez wydawnictwo Ossolineum, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1965.

23 Owezesni pedagogowie czasu wolnego nie zwracali uwagi, ze czas wolny i jego wykorzystywanie
zalezg takze od finansowych mozliwoséci wykorzystujacego taki czas cztowieka.
24Opublikowanych w przektadzie Henryka Sutka przez Wydawnictwo Hachette, Warszawa 2009.
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Liberalizm i marksizm
oraz ich ideologiczne mutacje

Sredniowieczne poczatki liberalizmu

i jego nowozytne wzmocnienia

Terenem, na ktorym pojawity siec w XIII wieku zaczatki mys$li liberalnej, byta
monarchia brytyjska. Liberalizm brytyjski pojawit si¢ pod wptywem kilku zrodet
sprawczych. By¢ moze przede wszystkim dotyczyt dazen kupcow do wyzwolenia
si¢ prowadzonego przez nich handlu spod wptywu kontroli krélewskiej, a tym
samym do wolnosci gospodarczej. Byt tez posrednio atakiem na kosciol, ktory
uczestniczyl w dochodach pochodzacych z popetnianych przez kréla naduzy¢
zazwyczaj sygnowanych wola boga. Brytania byla pierwszg monarchig europejska,
w ktorej pojawito si¢ motywowane racjonalizmem gospodarczym ograniczenie
wladzy krolewskiej. Jednak nie tylko. Absolutyzm wtadzy krolewskiej dotykat tez
arystokracje, w wyniku ktorego niepostusznym wobec wladzy krolewskiej feudatom
konfiskowano dobra ziemskie. W wyniku nacisku szerzacego si¢ niezadowolenia
spolecznego w obrgbie nie tylko arystokracji, ale tez wptywowej warstwy kupieckiej
w juz funkcjonujgcym dwusktadowym parlamencie brytyjskim: Izbie Gmin?*
i Izbie Lordow, zostata uchwalona i podpisana przez krola Jana bez Ziemi w 1215
roku Wielka Karta Wolnosci. Zgodnie z nig w spoteczenstwie brytyjskim mial by¢
przestrzegany szeroki zakres praw wolnosciowych nie tylko gospodarczych, ale
takze politycznych.

Jak napisat Witold Kwasnicki w dziele zatytutowanym Historia mysli
liberalnej. Wolnos¢, Wiasnosé, Odpowiedzialnosé, podstawowym celem uchwalone;j
przez Izbe Gmin Karty bylo miedzy innymi ograniczenie szalenstwa wiadzy poprzez
wprowadzenie gwarancji nietykalnosci osobistej bez orzeczenia sqdu. Zatem Zaden
cztowiek nie mogt by¢ oszukany, uwieziony lub wywtaszczony lub wyjety spod
prawa lub wygnany, ani tez w jakikolwiek sposob ukarany bez osqdzenia przez sqd.
Pojawit si¢ tez wyrosty z takiego podloza obowigzujacy krola postulat niezawistosci
sedziow. Rozwoj parlamentaryzmu, chociaz przebiegajacy w utrudniajacej realizacje

25Do Izby Gmin wchodzili przedstawiciele mieszczanistwa, co mozna uznac za pierwotny objaw
demokratyzacji zycia spotecznego w §redniowiecznej Wielkiej Brytanii.
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jego uchwat atmosferze spotecznych konfliktow, spowodowat takze, ze o sktadzie
personalnym obydwu izb decydowaty wolne wybory. Wprowadzono rowniez
sankcjonowang prawem swobode wygtaszanych w ich obrebie pogladow. Rowniez,
co istotne, wysokos¢ podatkow wptywajacych do krolewskiego skarbca miata okreslaé
uchwata parlamentarna. Parlament angielski mial sig stac¢ miejscem, gdzie spotecznosc
krolestwa sktadajgca sie z wolnych obywateli mogta rozwigzywaé pojawiajqce sie
problemy.

Mysl liberalng kontynuuja po pewnym jej zastoju powodowanym represyjnoscia
ideologiczna ko$ciota znani utopisci z XVI wieku, ktorym przewodzit takze Anglik
Thomas Moore ze swoja stynng Utopig®*®. Do wolnosci osobistej, chociaz nadal
ograniczonej, bo jeszcze nieuwalniajacej od nadrzgdnej nad cztowiekiem woli
boskiej, nawotywali po raz pierwszy utopisci z XVI wieku. Dla nich fundamentalna
idea, w peini mozna powiedzie¢ liberalna, bylo prawo do organizowania porzadku
spotecznego poditug kryteriow rownosciowych, a nie stanowych. Wprawdzie T. Moore
nie uchronit si¢ od przesladowania przez krola angielskiego Henryka XIII, ktory
ukarat go $miercig za wierno$¢ kosciotowi katolickiemu??’, ale juz kontynuatorzy jego
utopijnych pogladow — Wtoch Thomas Campanella i Anglik Francis Bacon —
takiego losu unikngli**®. Ideologiczny gorset kosciota krepujacy mysl liberalna,
w istocie antykatolicka, wyraznie nie tylko w Anglii, ale tez we Wloszech zostal
poluzowany.

Do prekursoréw rodzacego si¢ zwolna liberalizmu zaliczyl si¢ znany nam juz
J. Locke? z XVII wieku, ktory zapowiedziat w dziele zatytutowanym Dwa traktaty
o rzqdzie trzy przyszte fundamentalne idee liberalne: wolnos¢ osobistq cztowieka,
gwarancje nienaruszalnosci jego prywatnej wlasnosci oraz ograniczenie wladzy
sprawowanej juz nie przez dziedziczgcego wladze, a osobe wybierang w glosowaniu
powszechnym przez obywateli**°. Podstawg prawng takiego porzadku spotecznego
miataby by¢ umowa spoteczna zawarta przez obywateli w glosowaniu powszechnym.

Troche wczesniej idee wybieralnosci wladcy, nazywanego suwerenem,
propaguje takze rowniez znany nam ze swoich pogladow opisanych wczesniej Anglik
T. Hobbes. Jednak w przeciwienstwie do swojego ideowego rywala opowiada si¢
za wladca wprawdzie takze wybranym w glosowaniu powszechnym, ale majacym
samodzielne uprawnienia do stanowienia prawa obowiazujacego wszystkich jego
podwladnych. Prawo takie, nawet jesli mogloby wywotywaé sprzeciw obywateli,
nie stanowiloby podstawy do odwotania takiego wtadcy nazwanego suwerenem.

2260 utopistach pisaliSmy szerzej w czg$ci pierwszej.

27W osobie T. Moora (w j. pol. Tomasz Morus) w odniesieniu do jego pogladéw mozna odczué
pewna sprzecznos¢: z jednej strony jest on wiernym stuga kosciota i z tego powodu ponosi $mier¢,
ale z drugiej — wyraznie nie zgadza si¢ z porzadkiem spotecznym determinowanym przez kosciot.

28T, Campanella byt przez pewien czas wigziony, a nast¢pnie utaskawiony. F. Bacon byt doradca
krola Jakuba I Stuarta.

20 pogladach J. Locke’a piszemy tez w czgsci pierwsze;j.

B0Pod pojeciem obywatel rozumiano wolnego cztowieka majacego tym samym prawa wyborcze. Takich
praw w kategorii wolnosci osobistej wowczas pojmowanej nie mieliby nadal chlopi panszczyzniani.
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Nieodwotalnos¢ wiadcy uzasadnit konfliktowoscia ludzi w dazeniu do realizacji
przeciwstawnych sobie interesdw. Wobec tego narzucanie przez suwerena ludziom
prawa tylko w jego przekonaniu sprawiedliwego staje si¢ jedyna zasada umozliwiajaca
osiggniecie fadu spotecznego. Dlatego wybierajac wladce, jego przyszli poddani
wyzwoleni spod dzielacych ich spotecznie rozmaitych, niczym nieuzasadnionych
przywilejow, powinni zastanowi¢ si¢, czy wskazany przez nich na wladce cztowiek
jest kompetentny, ale takze w swoich decyzjach sprawiedliwy. Btedy w dysponowaniu
wiadza przez suwerena dotkng bolesnie wszystkich.

To T. Hobbes prawdopodobnie po raz pierwszy zdecydowanie opowiedziat si¢ za
panstwem catkowicie sSwieckim. Przedstawiajac geneze panstwa chrzescijanskiego od
jego judaistycznych poczatkéow, dochodzi do zasadniczego wniosku, ze zadnej religii
w imi¢ dazenia do tadu spotecznego nie mozna da¢ prawa do wladzy politycznej, ani
tez uczynic¢ autorytetem moralnym. Wladza oparta na doktrynach religijnych prowadzi
do skostnienia kazdego podporzadkowanego jej tadu. Zadne z doktryn religijnych
ze wzgledu na ich radykalizm nie mogq by¢ podstawq do okreslania zachowan
obywateli. W efekcie wiadey religijni doprowadzajg do stosowania wobec obywateli
przymusu, a ten fakt pozostaje w sprzecznos$ci z korzyscia ogoélnospoteczna, jaka
jest dobrowolnos$¢ poddania si¢ obowigzujagcemu prawu. Prawo §wieckie powinno
uwzglednia¢ biezace potrzeby spoteczne i zwigzane z nimi wymagania odnos$cie
obowiazkow obywatelskich. Wiadza kosciola, ktory uzurpacyjnie twierdzi, ze spetnia
woleg bozq, moze by¢ tylko wladzq nauczania, a nie wladzq rzqdzenia. T. Hobbes
zdecydowanie opowiada si¢ za takim pogladem.

Niemniej owocny w poglady laicyzujace organizacj¢ zycia spotecznego wedtug
dyrektyw kosciota byt XVIII wiek. To wséréd myslicieli angielskich, a nastepnie
takze francuskich w XVIII wieku pojawit sie intelektualnie rewolucyjny prqd,
przeksztatcany zwolna w ideologie, ktoremu nadano nazwe juz w miare petnego
w ideowych zasadach — liberalizmu. Liberalizm niekwestionujacy istnienia religii
w zyciu spolecznym, lecz bez akceptaciji jej tradycyjnej dominacji nakazowej, przyjat
i uznatl za fundamentalne zatozenie, ze kazdy porzadek spoteczny jest wylacznie
tworem ludzi.

Liberalne myslenie nie bylo nigdy w swoich ideowych zalozeniach negacja
istnienia boga. Liberalizm byl nawet w zalozeniach antykoscielny, gdyz nie negowat
potrzeby istnienia kosciola w ogole. Ideologia ta nawet w swojej wersji dojrzalej
zezwalata jego sterowanie zyciem duchowym ludzi. Jednak wszelkie kojarzenie
porzadku koscielnego z dyktatem kaptanow bylo tak wielkie, ze umozliwito
spontaniczng, wrecz spoteczna akceptacje antyreligijnego, ale rowniez podobnie
nastawionego wrogo do liberalizmu — marksizmu. Marksizm okazat si¢ ideologia,
ktora zaatakowata zarowno liberalizm, jak i koscielny porzadek feudalny. Mimo to
biorac pod uwage minione wieki, liberalizm okazat si¢ sprawca utraty absolutystycznej
wiadzy przez kos$ciol. Liberalizm w miare swojej akceptacji spotecznej okazat sig,
podobnie jak marksizm, chociaz nie w tak znaczacym rozmiarze, powodem erozji
w zdawatoby si¢ niezniszczalnej skale, za jakq uwazat sig instytucjonalny kosciol.
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Przypomnijmy, ze liberalizm ekonomiczny wzmocniony doktrynalnie przez
Adama Smitha pod nazwa teorii wolnego rynku, zostat jako nowy porzadek
gospodarczy wprowadzony w Wielkiej Brytanii w XIX wieku. A. Smith byl filozofem,
a przede wszystkim etykiem, ktory zainteresowat si¢ pierwszymi koncepcjami
ekonomicznymi nieprzypadkowo. Poszukujac innych niz grabiez zrédet zamoznosci
spoteczenstw, pragnat zlikwidowac nedzg warstw pracujacych na brytyjskiej wyspie.
W efekcie doszedt do rewelacyjnego odkrycia, ze mozliwo$¢ taka zaistnieje, gdy
uwolni si¢ uzyteczng prace od feudalnych zaleznosci cechowych. Takie uwolnienie
datoby prawo do samodzielnej dziatalnosci wytworczej kazdemu cztowiekowi, ktory
zechce zglosi¢ do sprzedazy jaki$ produkt wytworzony samodzielnie przez siebie.
W tej koncepcji pojawit si¢ wolny rynek, na ktorym w konkurencyjnej rywalizacji
miatby mozliwo$¢ sprzedazy towary najlepsze jakosciowo, a jednoczesnie oferujace
nizsza ceng. Ta, ustalana przez konkurencyjny rynek, bytaby rzeczywista wartoscia
sprzedanego towaru.

Smith podkreslat, ze ludzi w takiej swobodnej wymianie handlowej bedzie
charakteryzowata realizacja interesu rynkowo, czyli inaczej pieni¢znie oplacalnego.
Tylko taka interesowna motywacja w potaczeniu z catkowita swoboda podejmowanej
produkcji wyzwoli wsérod ludzi zapat do likwidacji ich materialnej nedzy.
Dotychczasowa nedza materialna ujawniajaca si¢ w skali masowej wynika bowiem
z dwoch ograniczen: braku prawa do decyzji, co nalezy produkowaé, aby dany
produkt moc z korzyscia sprzedac, oraz gdy dysponuje si¢ juz zarobionymi poprzez
akt sprzedazy danego produktu pieniedzmi — mie¢ takze prawo do decyzji, co nalezy
kupi¢, aby zlagodzi¢ przezywana biede. Inaczej mowiac, zarobione pieniadze sa
wylaczng wlasnos$cia sprzedawcy danego towaru na rynku, a wezesniej jego producenta.
Swoj poglad na wolny rynek przedstawil w dwoch dzietach zatytulowanych: Teoria
uczué ludzkich oraz Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodow™'.

Na podtozu liberalizmu ekonomicznego pojawila si¢ wydobyta spod czasowego
zapomnienia idea demokratycznego porzadku spotecznego. Jej tworcg byl francuski
wizjoner Karol Monteskiusz, o ktorego wizji demokracji dalej. W jego koncepcji
zostata zawarta mysl o idei wolnosci osobistej zawartej w organizacyjnym ksztatcie
porzgdku demokratycznego. Niewatpliwie byla ona bezposrednia kontynuacja
pogladéw francuskich encyklopedystow. Wszelka pdzniejsza liberalna mysl jest juz
wylacznie rozwinigciem lub uszczegdlowieniem pomystu tego mysliciela. Powracamy
do bardziej szczegotowego omowienia wizji tego mysliciela sprowadzonej do porzadku
demokratycznego.

B Pierwsze opublikowane w przektadzie Stanistawa Jedynaka przez Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1989. Z kolei drugie w dwoch tomach: pierwszy tom w przektadzie Stefana
Wolffa i Oswalda Einfelda, drugi tom w przektadzie Zdzistawa Sadowskiego, opublikowane przez
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013. A. Smith po raz pierwszy wskazat, ze kupno towarow
nie zalezy od jakiego$ wznioslego uczucia powodowanego chrzescijanskim mitosierdziem, a po prostu
wynika ono z jakiej$ potrzeby bytowej lub Zyciowej 1 jest pochodng wzajemnego pomigdzy stronami
interesu, a nie uczu¢. Jak napisat A. Smith, mitosierdzie jako motyw do wspomagania biednych, nigdy
ich biedy nie zlikwidowato.
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Liberalizm ekonomiczny i jego ideologie nasycone mutacjami

Na poczatku XIX wieku filozof francuski, niezaleznie od upowszechniajacej si¢
koncepcji A. Smitha, Claude Henri de Saint-Simon podjal probg powotania do zycia
ideologii, ktora by odpowiadata wypychajqcemu porzqdek feudalny spoteczenstwu
industrialnemu. Byla to, zaistniala nieomal rownolegle z liberalng, koncepcja nowe;j
organizacji zycia spotecznego opartej na industrialnych zrzeszeniach pozbawionych
stanowych zréznicowan pomi¢dzy ludzmi. W takiej radykalnej idei filozof postrzegat
zaczatek szczescia ludzkiego. W przeciwienstwie do liberalizmu byt zdecydowanie
antyreligijny, chociaz w religii widzial moc nieziszczalna, niemogacg by¢ zastapiona
jako idea. Majac tego §wiadomos$¢ owym nowym bogiem miat by¢ rozsadek, a podstawa
organizowania porzadku spotecznego co$ w rodzaju nowego chrzescijanstwa opartego
na normatywnym katechizmie industrialistow. Czym jego ideologia roznita si¢ od
liberalnej? Jego ideologiczny katechizm wymieniajacy reguty nowego porzadku
spotecznego eliminowat z niego rynkowq konkurencje. Ideologicznej czystosci
industrialnego porzadku spotecznego mieli strzec po specjalnym ideologicznym
przeszkoleniu $wieccy ludzie nazywani przez pomystodawce kaptanami.

Ciekawe sg uzasadnienia tego, jak to nazwat filozof, katechizmu industrialistow.
Uznat, ze wszelkie dyrektywy pochodzace od sity nadprzyrodzonej zaprzeczaja
zasadzie racjonalizmu w Zyciu spotecznym. Ludzie organizujgc sie¢ w dobrowolne
zrzeszenia produkcyjne, powinni sami ustali¢ reguly wzajemnego wspotzycia. Strach
przed bogiem, jak wykazaly dotychczasowe doswiadczenia, nie jest wedtug niego
jedynym doradca, jak formutowac owe reguty. Spoteczenstwo jest bowiem organizmem,
ktérym rzadza niezmienne prawa pochodzace z natury zycia spotecznego. Poznanie
tych praw jest mozliwe, trzeba do tego dazy¢, bo tyko one zapewnig harmoni¢
stosunkow pomigdzy ludzmi. Nie mozna jednak zapewni¢ jakiejkolwiek harmonii
w zyciu spolecznym, jesli ludzie beda pozbawieni jakiej$ ideologii bedacej niejako
ponad nimi. Jest ona ludziom potrzebna nawet wowczas, gdy bedzie to ideologia
fikcyjnie religijna®?.

Podstawowym wyznacznikiem egoistycznie motywowanej ideologii utylitarnej
byta wedtug C.H. de Saint-Simona opfacalnos¢ podejmowanych decyzji zyciowych,
nie tylko obejmujacych dziatalno$¢ gospodarcza. Jakie tresci ideologiczne mieszcza
si¢ w pojeciu optacalnosci? Mozna powiedzie¢ skrotowo, ze stosowanie optacalnosci
zapewni cztowiekowi w Zyciu tylko takich decyzji determinujgcych jego zycie, ktore
bedg odpowiadaty wylqcznie jego osobistym potrzebom. Dlaczego potepit liberalng
rywalizacj¢? Rywalizacja wynikajgca z podloza egoistycznego preferuje potrzeby
wiasne ludzi konkurujacych ze sobg bez zwracania dostatecznej przynajmniej uwagi,
na potrzeby tych przegrywajacych.

Ludzie, tak krok po kroku, zaczg¢li coraz intensywniej uswiadamia¢ sobie, ze
ich zycie domaga si¢ przede wszystkim komfortu dostepnego im poprzez ich prace

B2Niektore elementy tresci zawartych w niniejszym fragmencie, a dotyczace pogladow omawianych
utopistow, zaczerpngliSmy z przywotlanego juz dzieta J. Szackiego zatytutowanego Historia mysli
socjologicznej.
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Z komfortu tego na rzecz zycia duchowego obdzieraly ludzi ideologie przez wieki
panujace’®. Ideologie, a nazwijmy je dodatkowo tradycyjnymi, nie podejmowaty walki
z powszechng bieda, ktora cechowata zycie ludzi przez minione wieki. Bieda byta
niejako wpisana w panujgcq ideologie religijng, bo ludzie nie dlatego pracowali, aby
poprawic¢ swoj los materialny, ale by zastuzy¢ na taske boga. Ich pracowito$¢ nie byla
dla nich optacalng w sensie przyczyniania si¢ do ich dostatku materialnego. Ludzie
mieli pracowac na rzecz nie swojego dostatku, a dostatku innych upowaznionych przez
boga do korzystania z niego®*. Ludzie zaczgli odczuwac raczej, niz u§wiadamiaé
sobie, ze wyniki pracy powinny naleze¢ do nich.

Zaglebiajac si¢ w taka analize, dalej powiemy, Ze obietnica zycia pozagrobowego
byta w aspekcie ideologicznym latwiejsza do sformulowania, jesli przywlaszczanie
wynikow pracy byla wkomponowane w doktryne ideologiczng jako nakaz z woli boga.
Bieda miata by¢ rodzajem cnoty, a ubdstwo stanem powszednim ludzi pracy. Zalozenie,
ze bieda jest zjawiskiem nieodwracalnym, bylo silnie wpajane do §wiadomosci tych
pracujacych. Inaczej mowigc bieda, ktéra miata towarzyszy¢ cztowiekowi ze stanu
obarczonego brzemieniem pracy, od urodzenia do jego $mierci, stata si¢ fundamentem
ideologii tradycyjnych.

Takie ideologiczne zatozenie dzielace statycznie ludzi na biednych i bogatych
mialo swoje negatywne konsekwencje w postaci znikomego postepu technicznego,
jaki cechowat feudalizm. Czyzby ludzie nie mieli pomystow na lepsze zycie doczesne
poprzez prace wydajniejsza, wspomagang doskonalszymi jej narz¢dziami? Mieli, o czym
juz napisali$my. Takze w Europie sredniowiecznej pojawiali si¢ ludzie o orientacjach
bardziej praktycznych, a nie teologicznych. Jednak ich pomysty na wydajniejsza,
a zatem bardziej optacalna w jej wynikach prace, a takze jej upowszechnienie, byty
niweczone. Spoteczne majatkowe status quo bylo najpewniejszym zabezpieczeniem
stabilnos$ci spoteczne;.

Upowszechniajaca si¢ gospodarka wczesnoprzemystowa nazywana industrig
zaczela by¢ impulsem dla przemyslenia, czy jako zjawisko niemogace juz by¢
niczym niepowstrzymane mogtoby stuzy¢ nie tylko ludziom bogacacym si¢ na nie;j.
Problemem ponownym wywotanym przez wspomniang industri¢ stata si¢ wlasnosé
prywatna. Nie ulega watpliwos$ci, ze majgca by¢ zachowang wlasno$¢ prywatna tak
znaczaco dzielgca ludzi na bogatych i biednych w upadajacym porzadku feudalnym,
byta dla wielu 6wczesnych wizjoneroéw nowego porzadku postfeudalnego bolesnym
zgrzytem, ktory zniechecat do liberalizmu. Warto zauwazy¢, ze wszelki ideologiczny
radykalizm majacy uczyni¢ zycie ludzi szcz¢sliwymi zawsze dotyczy likwidacji
wiasnosci indywidualnej zwanej potocznie prywatna.

Problem spotecznej wiasnosci srodkow produkcji jeszcze przed wlgczeniem
Jjej do ideowego fundamentu marksizmu byt szeroko omawiany w tak zwanej prasie
postepowej. W jakims sensie traftnie wypowiedzial si¢ o wlasno$ci prywatnej w jej
funkcjach spolecznych znany francuski publicysta, a zarazem satyryk publikujacy

23 Mamy na uwadze chrze$cijanstwo i islam.
B4Przypominamy, ze prawo do korzystania z rezultatdw wiasnej pracy zobowigzanej do niej niezaleznie
od stanu urodzenia, bylo ideg utopistow z X VI wieku.
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pod pseudonimem Voltaire. Wedtug niego nie mozna odmowi¢ czlowiekowi prawa
do posiadania, bo kazdy cztowiek na prawo do jakiejs wltasnosci, gdyz bez niej nie
moze by¢ w petni wolnym*®. Zatem, je$li ma istnie¢ wiasno$¢ prywatna, to w jakim
jej materialnym wymiarze?

Ten spoleczny problem, czy nowy, modelowy porzadek spoteczny nazywany
industria nie powinien w swojej doktrynie ograniczy¢ wlasnos$¢ prywatng lub
wrecz ja zlikwidowaé, niewatpliwie spowodowal, ze dwaj wizjonerzy porzadku
industrialnego w osobach Walijczyka Roberta Owena i Francuza Charlesa Fouriera,
ktérzy opowiadajac sie za wolnoscig gospodarczg, wprowadzili nowe zupetnie
pojecie wlasnosci grupowej. Przejeci idea likwidacji wyzysku pracy i pragnac
wyeliminowa¢ nadmierne bogacenie si¢ wiascicieli fabryk, oddali eksperymentalnie
swoje przedsigbiorstwa pod zarzad samych robotnikow, a ich rodziny otoczyli znaczaca
opieka socjalng. Jednak z ich wycofaniem si¢ z czynnego Zycia gospodarczego
i politycznego ich eksperyment, zreszta udany, bo przynoszacy zyski, nie znalazt
nasladowcow. Niemniej na podtozu ich pomystu pojawita si¢ zmodyfikowana idea
spoldzielczosci produkceyjnej, ktora oparta byta na kapitale grupowym wynikajacym
z osobistego wktadu kapitatowego wspotwiascicieli przedsigbiorstwa?.

Liberalizm jeszcze nie okrzept w konfrontacji z teologicznym feudalizmem,
a juz zostal zaatakowany przez marksizm. Jednak w starciu ideologicznym zwycigzyt
liberalizm podbudowany wczesniej ideologicznie koncepcjq, a wtasciwie ideq wolnego
rynku przez Szkota filozofa i etyka, przywotywanego juz A. Smitha*’. Dodajmy zaraz,
ze bunty chlopskie nasilajace si¢ w pierwszej potowie XIX wieku oraz postulaty
industrializujacego si¢ poprzez manufaktury*® mieszczanstwa, wymusity na brytyjskiej
izbie gmin zniesienie w 1848 roku poddanstwa panszczyznianego chtopow. Efektem
tej decyzji bylo masowe przeksztatcanie si¢ chtopow w robotnikéw fabrycznych. Wielu
chlopow po prostu wyganiano z ich wiejskich nierzadko kurnych chat, chociaz nie
znajdowali pracy w manufakturach, a p6zniej juz w zmechanizowanych fabrykach.
Tylko niektorzy pozostawali na roli, podpisujac z feudatami umowy o prace. W taki
sposob stawali si¢ pierwszymi robotnikami rolnymi.

Zdaniem naszym liberalizm mimo poczgtkowych trudnosci, zwycigzyl i stat sig
ideologiq formutujgcq nie tyko przqdek gospodarczy, ale takze wraz z nim polityczny,
gdyz jako ideologia umial polgczyé egoizm ludzki, ktory ustanowit sitq napedowq
aktywnosci ludzi, z ideq rynkowej wspotpracy poprzez rywalizacje w procesie pracy.

Liberalizm ustanowit jako wiodaca mysl w przestaniu do ludzi pracujacych, ze
to, co robig dla pozytku innych, musi by¢ dla nich optacalne. To po raz pierwszy tworca

B5Z0b. Wolter (prawdziwe imi¢ i nazwisko: Maria Arouet), Powiastki filozoficzne, Wydawnictwo
Biblioteka filozoféw Hachette Libre, Warszawa 2009.

26 Na podtozu tej idei rozwingta si¢ w okresie migdzywojnia spotdzielczo$é kupiecka oraz mieszkaniowa.
B7Dodana do tej idei monteskiuszowska zasada trdjpodziatu wiadzy, data w efekcie zaczyn wspotczesnej
demokracji.

B8 Manufaktury byly pierwszymi jeszcze niezmechanizowanymi fabrykami, to znaczy zaktadami
pracy, w ktorych indywidualnie wykonywana prace trybem rzemie$lniczym zamieniono na zespotowa
prace potokowa. Jej cecha bylo wykonywanie przez pracownika jakiej$ czesci danego produktu, aby
nastepnie ztozy¢ te czesSci w jedna calo$é. Proces ten przyspieszal gwalttownie efekty produkcji.
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mechanizmu ekonomicznego nazwanego wolnym rynkiem, a byl nim wspominany
juz A. Smith, zwrécil uwage na to, co jest hastem wszystkich ideologii: byto to
odwotywanie si¢ do mifosierdzia bogatych, aby dzielac si¢ bogactwem z biednymi,
powodowali likwidacje materialnej ngdzy pracujacych. Takie odwotanie nie przyniosto
w odniesieniu do kazdej ideologii zamierzonych efektow. Bogaci nadal pozostawali
bogatymi, a biedni biednymi.

Czlowiek, wedtug stow A. Smitha, na prozno szuka pomocy, jesli jej potrzebuje,
a apeluje do zyczliwosci innych. 1 dlatego nie od przychylnosci rzeznika, piwowara
czy piekarza oczekujemy naszego obiadu, lecz od ich dbatosci o wlasny interes. Ich
produkcyjna aktywnosc zalezy wiec od oplacalnosci tego, co robig zgodnie z wiasnym
interesem. Interes taki jest tym bardziej optacalny, im wiecej korzysci przynosi
korzystajgcym z niego innym.

Okazalo sig, ze ta prosta w swoim ideowym wymiarze ideologia, wtasnie
poprzez przyjecie za wiodaca doktryne oplacalnosci uzytkowych rezultatow pracy,
znalazta wreszcie przystowiowy klucz do lawinowego wzrostu nie tylko aktywnosci
pracowniczej ludzi, ale tez wydajnosci ich pracy. Ludziom zaczeto oplacac sig robienie
tego, za co mogli otrzymywac zaptate i zuzytkowac ja na wlasne potrzeby. Inaczej
moéwigc, doktryna oplacalnosci znalazta swoj wymiar ekonomiczny w podejmowane;j
pracy, ktorej wyniki zostawaty weryfikowane przez jej produkt, zwany rynkowym
towarem. W swej wersji koncowej, a wigc dojrzatej, liberalizm ekonomiczny uznat
wlasnoS¢ prywatng pochodzgcq z dorobku osobiscie przez cztowieka wykonywanej
pracy, za podioze aktywnosci gospodarczej ludzi. Konsekwencjg takiego przekonania
byto zatozenie, ze wyniki pracy muszq by¢ wiasnoscig ich tworcy. Co do oceny
ekonomicznej wartosci pracy wykonanej przez danego cztowieka, to wynika ona
z mechanizmu wolnej, rynkowej konkurencji**’.

Jeszcze o pracy w jej procesie liberalnego dojrzewania

Jesli poszukujemy przyczyn szybkiego stosunkowo uwolnienia chtopdw z panszczyzny
i likwidacji przywilejéw cechowych, to z pewnos$cig do takich decyzji d6wczesnych
witadz monarszych przyczynita sie¢ grozba nowej rewolucji w skali niedawnej,
francuskiej. Nedza chtopdéw eksploatowanych przez feudatéw oraz bezrobocie
miejskiego plebsu byty tego odczuwanym powszechnie dowodem. Na tym podtozu
rzeczowy racjonalizm silnie wsparty powszechnym niezadowoleniem zaczgt po wiekach
dochodzi¢ do ideowego glosu. Rozsqdek powoli zapanowywat nad wyraznie starzejgcg
sig ideologiq chrzescijanskiego feudalizmu. Na skutek uwolnienia rzesz chtopskich,
a wlasciwie ich pracy spod wladzy feudaléw, rozpoczat si¢ triumfalny pochod
kapitalizmu, ktorego reguty zycia spotecznego pod hastem wolnosci gospodarczej
wszystkich ludzi zostaly uwolnione spod ideologicznego hamulca doktryn katolickich.

29 Jak napisal W. Kwasnicki w przywotanym wcze$niej dziele Historia mysli liberalnej..., jeszcze
przed A. Smithem finski mysliciel Anders Chydenius w pracy zatytulowanej Bogactwo Narodow miat
zaprezentowac model gospodarki rynkowej podobny do smithowskiego. Jednak piszac po szwedzku,
nie zostal zauwazony przez anglosaskich historykow.



Jeszcze o pracy w jej procesie liberalnego dojrzewania

Fakt ten spowodowat odsuniecie, jak gdyby na bok zycia spotecznego, przekonanie,
ze praca jest czynnoscig obarczong pigtnem podrzednosci, a nawet hanby.

Praca z hanbiacej, podrzednej spotecznie, stata si¢ czynno$ciag pozadana,
warunkujgcag byt materialny oraz, co wazne, znaczenie spoteczne cztowieka. Godnym
szacunku stawat si¢ cztowiek, ktory swoja pracg uzyskiwat dostatek materialny. Warto
podkresli¢, ze do spotecznego glosu doszty reformowane koscioty chrzescijanskie
walczace o prawo do istnienia w zdominowanym przez katolicyzm porzadku
feudalnym. Aprobujac jeszcze przed laty prace i nadajac jej range warto$ciowej
w odniesieniu jej do oceny boskiej, staty si¢ gtownymi orgdownikami rozwoju
kapitalistycznego, walczac o podniesienie $wiadomosci robotnikéw poprzez dostep
ich do instytucjonalnej edukacji.

Nieprzypadkowo wspomniany juz M. Weber w dziele zatytulowanym Etyka
protestancka a duch kapitalizmu®*® pokazat, jak protestancko pojmowana warto$¢
uzyteczna pracy przesigknigta jest etyka ewangelickich przedsigbiorcéw. Nowa etyka
protestancka nakazuje wlascicielom fabryk zatrudniajacych robotnikow, wszelkie
zyski przekraczajace koszty skromnego, to znaczy nierozrzutnego utrzymania ich
rodzin, inwestowa¢ w nowe stanowiska pracy. Etyka protestancka odrzucita, zdaniem
M. Webera, pragnienie do zycia w luksusie, co zapewnito krajom protestanckim
szybki rozwoj gospodarczy. Zdaniem tego uczonego protestantyzm, bedgc ideologiq
wyswigcajgcq prace, przyczynitl sie do bardziej godziwych zwigzkow wilascicieli
fabryk z ich najemnymi pracownikami. Inwestowanie w fabryczne stanowiska robocze
byto dla protestantéw nowoczesnym rodzajem dzielenia si¢ z potrzebujacymi, w tym
przypadku praca.

W kontekscie opisu nowych stanowisk, wyzwolonych spod feudalnych
ograniczen pracy, u M. Webera zagubit si¢ gdzies problem jej ideologicznej, jednakze
catkowicie niereligijnej postawy emocjonalnej, ale réwniez prawnej, bedacych
podlozem do ewangelickiego etosu pracy, jakim bylo nadanie ludziom prawa do
dysponowania wolnosciq fizyczng. Wolnos¢ osobista zawezona do fizycznej byta
warunkiem podstawowym, a wlasciwie jedynym, ktory umozliwil nadanie pracy juz
religijnie motywowanej niejako szlachetnosci. Inaczej mowigc, protestanci nie mogliby
rozwingc¢ swojego etosu pracy bez wczesniejszego laickiego zaplecza liberalnego.
Wolnos¢ osobista, nie ta polityczna z prawami wyborczymi, ale gospodarcza, stawala
sie motorem rozwoju gospodarczego i jego pozniejszych industrialnych konsekwencji.
Bez uwolnienia chlopéw spod przywigzania ich do ziemi wszelkie inicjatywy religijne,
a mamy na mysli gloryfikowany przez M. Webera protestantyzm, ktory juz w XVI
wieku odrzucit feudalnie uksztattowang pogarde dla pracy, kapitalizm z jego liberalna
wolnoscig osobista nie mogtby w ogole zaistniec.

To na skutek dojscia do glosu w masowej skali spotecznej liberalnie pojetej
wolnosci, przede wszystkim gospodarczej, ktora obdarzeni zostali chlopi, mogli
oni przymuszeni swojg dla nich nieoczekiwana, ale dostepna im wolno$cig osobista,
przej$¢ z uprawy roli do pracy w fabrykach. Tylko w taki sposob dziki kapitalizm
uzyskat dziejowa mozliwo$¢ dynamicznego rozwoju. I znowu ustosunkowujac si¢

20 0publikowanym w przektadzie Jana Mizinskiego przez Wydawnictwo Test, Lublin 1994.
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krytycznie do spotecznego osadzenia si¢ liberalnej idei wolno$ci osobistej, powiemy,
ze wolnos$¢ osobista jest wtedy w ujeciu liberalnym petna, jesli nie ma podloza
jakiegokolwiek wymuszenia spotecznego. A od takich wymuszen nie ustrzegly si¢
wspotczesne porzadki demokratyczne, ktore za fundament swojej ideologii przyjety
opisang w mutacji francuskiej, dyrektywe wolnosci osobiste;.

Liberalizm, ktorego triumfalny pochod poprzez kraje zachodniej Europy,
zapoczatkowany zostat przez liberalizm ekonomiczny. Ten kierunek liberalizmu
uzyskat swoj ideologiczny podktad, o czym juz pisaliSmy, w pogladzie A. Smitha, ktory
idee francuskich encyklopedystow postanowit wykorzysta¢ w celach powszechnej
aktywizacji ludzi poprzez prace, dodajmy — aktywizacji w koncepcji pracy poddane;j
wzajemnej rywalizacji. To ludzie pracujacy juz na swoj wlasny rachunek mieli poprzez
rywalizacje sprawdzi¢ si¢, w jakim zakresie ocenionym ekonomicznie ich praca
jest bardziej warto$ciowa od pracy innych. Terenem takiej sprawdzajacej wartos¢
ekonomiczng pracy mial by¢ wolny rynek.

Liberalowie ekonomiczni poczawszy od A. Smitha, kreatora wolnej
gospodarki rynkowej, powierzyli zawodowy podzial ludzi pragngcych pracowac,
mechanizmowi konkurencji. W efekcie zadne ograniczenia obejmujace nabywanie
wlasnos$ci materialnej nie znalazty si¢ w koncepcji liberalizmu ekonomicznego z X1X
wieku. Tak na marginesie tego rozwazania powiemy, ze fakt posiadania wtasnosci
prywatnej w jej przekazie dziedziczonym niepokoil kontynuatora mysli smithowskiej
Anglika Johna Stuarta Milla®*!, ktory zastanawiat sig, czy dziedziczenie bogactwa
nieuzyskanego osobista, zgodng z prawem przedsigebiorczoscia, moze komus
przystugiwac. Rozpatrujac ten problem, doszedl do wniosku, ze w spoleczenstwie
wolnorynkowym, a zarazem demokratycznym powinien zosta¢ stworzony specjalny
fundusz pochodzacy z przekazanych na rzecz panstwa zasobéw materialnych zmartego
przedsigbiorcy. Fundusz taki bytby przekazywany na rzecz ludzi poszkodowanych
fizycznie przez los i dlatego niemogacych wzig¢ udziatu w pracy wyznaczanej przez
konkurencyjny rynek.

Do idei liberalizmu gospodarczego szybko zaadaptowaly si¢ kosScioty
reformatorskie w probie zaszczepienia na gruncie gospodarki wolnorynkowej etyki
zachowan przedsigbiorczych. W liberalnej etyce gospodarczej postrzeganej na
fundamentach gospodarki rynkowej, a odwolujemy si¢ tutaj ponownie do M. Webera
ijego dzieta Etyka protestancka a duch kapitalizmu®**, wszelki majatek przynalezny
do przedsigbiorcy musi by¢ zgromadzony z udziatem jego osobistej pracy, w ktorej
wspotpracujacy z nim robotnicy nie bedg przez niego wyzyskiwani. Dobrowolnos¢
zaleznos$ci pomiedzy kapitalista a robotnikami i wynikajacy ze sprawiedliwego
podziatu zysk jest podstawa budowania relacji rynkowych. Inaczej mowiac,
wzajemne stosunki oparte na zasadzie dobrowolnosci tworza wlasnos$¢ niewynikajaca
zwyzysku czy tez dokonanych zaborow terytorialnych. W takiej modelowej koncepcji

2 Zob. jego dzieto zatytutowane Zasady ekonomii politycznej, tom 1, opublikowane w przektadzie
Edwarda Taylora przez Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1966.
222 Juz weze$niej przywotane.
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ideologicznej praca i jej rezultaty sa pochodna wspolnie pracujacych ludzi réwnych
wobec siebie, niezaleznie od miejsca zajmowanego w procesie wytwarzania.

Humanizm zycia spolecznego kategoria demokracji liberalnej

Niewatpliwie idea wolno$ci osobistej w aspekcie zarowno ekonomicznym, jak tez
politycznym spowodowata pojawienie sie kategorii humanizacji Zycia codziennego®®.
Kategoria ta bedaca pochodng rozmaitych rozwazan na temat pracy, w ktorej
przystosowanie do warunkow psychofizycznych cztowieka zaczeto by¢ rownowazne
z badaniem zwigkszenia wydajnosci pracy przemystowej, zaczeta odgrywaé znaczaca
rol¢ w nowym uktadzie cztowiek — maszyna. Ten uktad, poddany badaniom z pozycji
nie tylko zmeczenia, lecz takze psychicznego znuzenia, z pewnos$cig intencjonalny,
obejmujacy uzytkowy czas pracy, zaczat by¢ poddawany analizie psychofizyczne;.
Okazalo si¢, ze cztowiek nie jest zywag maszyna, ktora w zestawieniu z mechanizmem
produkcyjnym zapewnia wydajnos¢ warunkowang wytacznie zarobkami. Praca
z liberalnego punktu widzenia jako obowigzek podejmowany dobrowolnie dla
zaspokojenia bytowych, a takze wyzszych potrzeb czlowieka, jest czynnoscia,
ktora wywotujac rozmaite rekcje emocjonalne, ma znaczacy wpltyw na produkcyjny
wynik pracy.

Juz pod koniec XIX wieku popularnym stata si¢ idea humanizacji pracy
przeniesiona w pewnym momencie na obszar zycia spoleczno-politycznego. Idea
liberalnie pojmowanej wolnosci osobistej zaczeta by¢ rozumiana jako rodzaj komfortu
przynaleznego indywidualnie traktowanemu czlowiekowi. W takim konteks$cie
prawa obywatelskie zaczely by¢ utozsamiane z naleznym kazdemu cztowiekowi
pakietem praw zapewniajgcych jemu przede wszystkim poszanowanie jego godnosci
osobistej. Tak wigc humanizacja zycia spolecznego rozpoczeta od humanizacji
pracy przeniosta si¢ na teren zycia polityczno-spotecznego w demokracji liberalne;.
W efekcie humanizacja Zycia stata si¢ ideg uzupeltniajaca szerokie pojmowanie zakresu
przyshugujacej kazdemu czlowiekowi wolnosci osobiste;.

Mysl spoteczng zhumanizowang rozwijali, poczawszy od X VI wieku, filozofowie
niewatpliwie etycy, ktorzy taczyli perspektywe cztowieka w jej ludzkim, czyli
humanistycznym wydaniu z godno$cig cztowieka majgcego prawo do dysponowania
dorobkiem swojej pracy. Rzeczcowym niejako podktadem dla tak postrzeganej
humanizacji stala sie praca, ktora o czym juz napisalismy, stala sie przedmiotem
sporu. Sporu znaczqcego, bo wedlug humanizujgcych myslicieli odrodzenia i ery
nowozytnej praca miata zostac¢ przyporzqdkowana kazdemu czltowiekowi i z tego
powodu dawac mu prawo do korzystania z jej uzytkowych rezultatow. Praca stawata
si¢ wartoscig mogaca wyzwoli¢ poszczegolnego cztowieka od zaleznosci od innych
ludzi. Tym samym zapewni¢ mu korzystanie z wolnosci osobistej.

Na tak réznorodnych watkach przez nas przywotlanych uksztaltowata si¢
wspoélczesna idea humanizacji zycia spotecznego. Dla silnie stgpajgcych po ziemi

23 Stowo humanizacja wywodzi si¢ z tacinskiego humanus, czyli cztowiek.
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racjonalistow stala si¢ zbiorem rzeczowych zadan. We wspotczesnym wymiarze
pojeciowym humanizacja zycia ludzkiego w jego aspektach spotecznych odnosi si¢ do
takiego porzqdku spotecznego, w ktorym ludzie egzystujqcy zbiorowo majq poczucie
indywidualnej satysfakcji ze swojego zZycia, w tym zbiorowego. Satysfakcja taka ma
przejawiac sig w wolnym od nadmiernych trosk materialnych i w ogole bytowych
zyciu, a takze poczuciu fizycznego bezpieczenstwa.

Dla spetnienia tak postrzeganych celow Zycia ludzkiego w zhumanizowanym
porzgdku spotecznym, ludzie muszg mie¢ prawo do swobodnego wyboru pracy zgodnie
ze swoimi uzdolnieniami oraz do — co niemniej wazne — mozliwosci rozwoju wiasnych
osobowosci dostosowanych do indywidualnie odczuwanych potrzeb. Potrzeby te, aby
nie mogty powodowac konfliktow migdzyludzkich, powinny by¢ niejako dopasowane
do standardu Zyciowego uznawanego relatywnie za godziwy**.

Zatem humanizacja Zycia spotecznego w jej wymiarze petnym, takze liberalnym
powinna skutecznie zapobiegac konfliktom spolecznym, a nawet je likwidowaé. To
znaczy, ze dazenia do zaspokajania indywidualnych potrzeb jednostek nie beda
utrudniaty rozwoju innych ludzi, albo bgdac krgpowane ich przewaga majatkowa lub
intelektualng®®, powodowaé¢ wobec nich zaleznosci wladcze. W takim zrozumieniu
humanizacja powinna by¢ wspolnym dqzeniem, a w efekcie zespotowym — dorobkiem
wszystkich ludzi.

Najkorzystniejsze efekty humanizujgce zycie ludzi przyniostaby realizacja
zasady wkomponowania w porzadek spoteczny pewnej rownowagi spotecznej
obejmujgcej rozmaite wartos$ci materialne i duchowe, determinujgce jako$¢ zycia
indywidualnego i spotecznego. Zdaniem naszym nikt nie powinien pozadac¢ czegos$
w sposob nieograniczony, jesli inni ludzie mieliby tego czego$ niedosyt. ROwnowaga
spoteczna realizujaca warto$ci humanistyczne polega¢ powinna®*® na stawianiu
znaku wartosciujgcej rownowagi w dostepie do dobr materialnych i duchowych,
ktére stanowiag podtoze zaspokajania ludzkich potrzeb®.

Demokracja, w naszym zrozumieniu pefna, powinna mnozy¢ zasoby dobr
wspolnych moggcych byé wykorzystywanymi przez wszystkich. Na podtozu tych dobr
bedacych przedmiotem dazen ludzi §wiadomych, czym jest demokracja, ktora nie
mogtaby charakteryzowac nadmierne zroznicowanie majqtkowe ludzi, ksztalttowatoby
si¢ pojecie moralnosci czy tez etyki zachowan. Wynikajace z takich dazen normy
etyczne warto$ciowatyby w plaszczyZnie moralnej postepowanie ludzi’*.

244 Wskazujgc na pojecia przyzwoitosci i godziwo$ci, mamy $wiadomosé, ze sg one zawsze relatywne
i dopasowane do panujacej spolecznie ideologii.

24 Wskazujac na przewagg intelektualng niektorych, mamy na mysli przeszto$¢ z kaptanami wszelkich
religii, ktorzy ksztalceni w pi§mie umieli skutecznie manipulowaé §wiadomoscig innych ludzi.

246 Piszemy: powinna, bo takiej rownowagi nie ma.

270 rodzajowym podziale potrzeb wedtug psychologa A. Maslowa piszemy w czgéci pierwszej.
Warto$¢ o pewnej skali porownywalnej jest wyznacznikiem oceny czego$, co ma dla ludzi znaczenie.
Z tego znaczenia wynikaja warto$ci etyczne oraz ekonomiczne. Ich oméwienie mozna takze znalez¢
W czg¢$ci pierwsze;j.

28 Tak postrzegane normy etyczne sg produktem rozmaitych, czesto wobec siebie konkurencyjnych
kodeksow etycznych, przy ktoérych postepowanie ludzi w odniesieniu do konkretnych czynéw lub
zachowan nie zawsze jest jednoznaczne.



Marksizm z dialektykg przeksztatcen zycia spotecznego

Marksizm z dialektyka przeksztalcen zycia spolecznego

Marksizm, ktorego triumfalny wrecz pochdd odnotowat XIX wiek, byl pierwsza
ideologia, ktorej mysla przewodnia, a nawet fundamentalng stalo si¢ zalozenie, ze
jakiekolwiek wizje ideologiczne maja tylko wtedy sens racjonalny, gdy dotycza
materialnych warunkow zycia codziennego ludzi, a takie warunki nie majg nic
wspolnego z hipostazg bytu w formie absolutu. Innymi stowy, warunki zycia
spotecznego sa konsekwencja prawa sterujacego przemianami materii, ktora jest
wieczna, a zarazem jedyna w procesie rozmaitych jej przeksztalcen. Obrazem tych
przeksztatcen jest migdzy innymi rozw¢j form zycia spolecznego. Przeksztatcanie si¢
form zycia spotecznego nie jest efektem jakichs$ przypadkow, a wprost przeciwnie —
zycie spoteczne rozwijajace si¢ w swych formach jest konsekwencja dialektyki rozwoju
spolecznego, to znaczy przebiega zgodnie z zalozonymi umiejscowionymi w materii
jako jej sktadowa etapami rozwojowymi. Etapy rozwojowe to przechodzenie materii,
jaka jest takze zycie spoteczne, od form prostych do bardziej w swej strukturze
formalnej ztozonych.

Do takich ideologicznych wnioskéw doszli dwaj byli heglisci zyjacy w XIX
wieku — Fryderyk Engels i Karol Marks. Pierwszy z nich byt filozofem radykalnie
materializujacym, ktory odrzucit wszelkie istnienie mocy nadprzyrodzonej. Z tego
zalozenia bedgcego podstawa jego przemyslen filozoficznych, wyprowadzit poglad, ze
ludzie bedac rezultatem przeksztalcen wiecznej, to znaczy przez nikogo niestworzonej
materii, sami tworzyli w przesztosci obraz spotecznego swiata. Jednakze pozostajac
w niepewnosci, ze ich tworzywo, jakim jest organizacja zycia spotecznego jest ich
wylacznym dzietem, powotali mitycznego zycia ide¢ boga. Moze dlatego, Ze nie chcieli
bra¢ na siebie odpowiedzialnosci za jego nieudolnos$¢? Zatem nie ma zadnych bytow
metafizycznych, z ktorych wyrastaja idee, a jedynie bytem materialnym poznawalnym
zmystowo jest materia. Istnieje ona pod postacia rozmaitych form rodzajowych
pozostajacych we wzajemnej wspotzalezno$ci. Ludzie i ich zycie spoteczne stanowig
miedzy innymi, takqg rodzajowq forme tej samej materii.

K. Marks tak blisko wspotpracowat z F. Engelsem, ze ich poglady pomimo
niektorych odrebnie pisanych dziet trudno rozdzieli¢. Mozna jedynie przyjac, ze
F. Engels byt gtownym inicjatorem przeniesienia heglowskiej dialektyki idei na grunt
ich ideologii zaktadajgcej wieczno$¢ materii i zwigzanie z nig prawa rozwoju zycia
spotecznego. Transpozycje dialektyki heglowskiej doktadnie przedstawit F. Engels
w swoim dziele zatytutowanym Anty- Duhring®.

Prezentacji dialektyki ewolucji materii odpowiadajacej pogladom obydwu
filozoféw dokonat polski marksista Adam Schaff, aktywny w potowie XX wieku,
w dziele zatytulowanym Wstep do teorii marksizmu. Zarys materializmu dialektycznego

29 Opublikowanym w ttumaczeniu Pawta Hoffmana przez Wydawnictwo Ksigzka i Wiedza, Warszawa
1949. Byta to w cze$ci polemiczna odpowiedz na poglady filozofa o nazwisku Duhring, takze o orientacji
materialistycznej, ktory przeciwstawil si¢ w czesci pogladom K. Marksa w jego rozwazaniach
ekonomicznych.
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i historycznego™°. Jak w nim napisal: zgodnie z zasadami dialektyki materii jest
ona wieczna i znajduje si¢ w stanie cigglego ruchu rozwojowego z form prostych
w bardziej ztozone. Ruch materii to zatem zmiana, ale tez rozwdoj. Dlatego wszelkie
formy materii sq w cigglym stanie wewnetrznych zmian ilosciowych, ktore przechodzg
z czasem w zmiang jakosciowg. Na podtozu tego rozwojowego ruchu materii w kazdej
jej formie istnieje stata walka pomiedzy stanem materii zachowujgcym odrebnosc
formalng a wystepujgcymi w jej obrebie zmianami. Zmiany te w poczqtkach ilosciowe
sq statym zagrozeniem dla danej ukonstytuowanej formy materii. Skutkujg one finalng
zmiang jakosciowgq, ktora zapewnia tak zmienionej materii nowq jej postac formalng.
A. Schaff omawiajac ten proces, nazywa go w obrgbie danej formy materii walka
jednosci z przeciwienstwami.

Dialektyczne procesy przemian w obrebie danej formy materii i stanowigce jej
pierwotne przeciwienstwo sq dowodem, ze wszelkie zmiany majq swojg wczesniejszq
przyczyne i sq jej skutkiem. Materia w swoich formach i rodzajach stale zmienia si¢
jako$ciowo i na tym polega proces jej statych dialektycznych przemian. Taki sam
proces obejmuje materig Zycia spolecznego.

K. Marks tak zmodyfikowang dialektyke heglowska wykorzystat w historycznej
analizie sposobow gospodarowania i korzystania z produktow pracy ludzkiej, ktora
zawarl w dziele zatytutlowanym Kapita*'. Pracowat nad nim kilka lat, a zapewnito
mu ono mi¢dzynarodowy prestiz. Przedstawil w nim krytyke kapitalizmu, z ktorej
wyprowadzit koncepcj¢ przejsciowego zaistnienia tego porzadku spolecznego,
ktory ewolucyjnie mial przeksztalcic¢ si¢ w porzadek socjalistyczny — a nastepnie
w komunistyczny. Poszukujac obiektywnej wartosci pracy ludzkiej, uznal, ze jej
zrodlem jest jej uzytecznos$¢, ktora ma swoj miernik w wycenie rynkowej>>2.

Jego ocena kapitalizmu wraz z wprowadzong do analizy dochodéw pochodzacych
z produkcji fabrycznej koncepcja wartosci dodatkowej, byta niewatpliwie pierwsza
pozbawiong typowego zabarwienia ideologicznego oceng funkcjonowania tego
gospodarczego porzadku spotecznego. Zabarwienie ideologiczne typowe, to znaczy
wysuwajace wnioski aprioryczne, wzorowane na tradycyjnej metafizyce omowione;j
juz wezesniej, odnosilo si¢ wytacznie do roli, jaka ma odegra¢ w przesztosci spotecznej
uwolnionej od niosacego wyzysk pracy kapitatu klasa proletariuszy*>.

20 Opublikowana przez Wydawnictwo Ksigzka, Warszawa 1948. A. Schaff byt glownym teoretykiem
marksizmu w Polsce tak zwanej ludowej, profesorem wyktadajacym w Uniwersytecie L.odzkim 1 Szkole
Gtownej Handlowej w Warszawie

31 Juz przywolywanym.

22 Takg koncepcje warto$ciowania pracy wyprowadzit z pogladow fizjokratéw, prekursoréw nauki
zwanej ekonomiq polityczng. W odniesieniu do warto$ci pracy byl catkowicie zgodny z pogladem
A. Smitha. Odréznial dwa rodzaje wartosci pracy: prace zywq, ktorej zrodlem jest wykonujacy towar
robotnik, oraz uprzedmiotowiong, zawarta w poddanym wczesniejszej obrobce, surowcu. Obydwie
wartosci jak gdyby dodaja si¢ do siebie w wycenie rynkowej pracy.

233 Jak mozna powiedzieé¢, przydanie klasie robotniczej historycznej roli w przebudowie, a raczej
likwidacji kapitalizmu, stalo si¢ poczatkowym sukcesem marksizmu, aby w niedalekiej przysztosci
sta¢ si¢ jednym z powoddw, dla ktorych stracita swoja pierwotng atrakcyjnos¢. Socjaldemokratyczne
mutacje, o ktorych napiszemy mys$l czy rzeczywiscie klasa robotnicza jest tworzywem, na ktorym ma
powsta¢ nowy porzadek spoteczny — byta podstawowa koscig niezgody marksistow.



Marksizm z dialektykg przeksztatcen zycia spotecznego

Na takim podtozu rozumowania wyprowadzonego z dialektyki juz
materialistycznej stwierdzit, ze historia przemian w zyciu spotecznym ludzi, ktérych
fundamentem sprawczym jest gospodarka i korzystanie z jej efektéw w nierownym
zreszty zakresie przez ludzi, nie nosi cech przypadkowosci. Na tej podstawie tak
wyobrazonego, a zatem przyjetego apriorycznie prawa rozwoju gospodarczego,
wyodrebnit w historycznym procesie przemian w istniejacych pomiedzy ludzmi
stosunkami wytworczymi nastgpujace, jak nazwat, formacje spoteczno-ekonomiczne:
wspolnote pierwotng, azjatyckie niewolnictwo™*, feudalizm oraz kapitalizm. Formacjg
przysztosci ma by¢ porzqdek socjalistyczny przeksztatcajgcy sie¢ w miare swojego
spolecznego umocnienia sie¢ w porzqdek komunistyczny. Tak przebiegajace rozwojowe
przemiany w sposobach gospodarowania i podziale dobr materialnych w srodowisku
spolecznym nazwal prawami wynikajacymi z dialektycznego materializmu
historycznego.

Wszystkie wymienione formacje spoteczno-ekonomiczne poza wspodlnota
pierwotng opieraty w przesztosci swoje istnienie na klasowym podziale prywatnej
wlasnosci srodkow wytwarzania i z tej wlasnosci wynikajgcego posiadania zasobow
materialnych ocenianych jako nadmierne bogactwo. To wylacznie, wedtug K. Marksa,
ten nierownomierny podziat wlasnosci spowodowat zaistnienie klas spolecznych,
ktore sa wobec siebie wrogie. I klasowe przeksztalcanie, ciagle konfliktowe byto
uzaleznione od specyfiki srodkow wytwarzania dobr materialnych niezbednych do
zycia. Na tym podtozu osadzone formacje spoteczno-ekonomiczne miaty odmiennych
klasowo wyzyskiwaczy przywlaszczajacych sobie rezultaty pracy ludzi. Pierwszymi
z nich byli wlasciciele niewolnikéw, stanowiacych specyficzny rodzaj zywych narzgdzi
wytwarzania. Zastapili ich feudalowie, wiasciciele ziemscy przywtaszczajacy rezultaty
pracy chtopéw przywiazanych niewolniczo do ziemi bedacej ich wiasnoscia. W finale
klasowych przeksztatcen formacyjnych klasag wyzyskiwaczy robotnikow fabrycznych
stali si¢ kapitali§ci, wtasciciele zmechanizowanych narzedzi produkc;ji.

Wedlug K. Marksa jednym z przejaw6w zniewolenia w podzielonych klasowymi
konfliktami spoteczenstwach, a zaliczyt do nich wszystkie z kapitalizmem wigcznie,
byt wyzysk pracy. Wyzysk pracy z wykorzystaniem prawnie sankcjonowanej wladzy
byt dla K. Marksa podstawowym instrumentem bogacenia si¢ klas panujacych
spotecznie. Rozwijajac to stwierdzenie, powiemy, ze w dziejowym procesie przemian
spolecznych, w tym ekonomicznych wszystkie dotychczasowe opieraly swoj
ideologiczny status na rozmaitych formalnie metodach wyzysku pracy.

Problematyke wyzysku pracy przedstawit K. Marks w przywotywanym juz
dziele Kapital. Wyprowadzajac swoje tezy porzadku spotecznego, nazwanego przez
niego kapitalistycznym, skoncentrowat si¢ na pojeciu wartosci dodatkowej pracy. Byta
to wartos¢ ekonomiczna, ktorej wysokos¢ mierzona czasem pracy stanowita czesé
wartosci pracy robotnika, niewyptacanej, czyli przywlaszczanej przez kapitaliste.
Kapitalista mogt z pomoca wartosci dodatkowej pracy wyzyskiwac robotnika,
gdyz w warunkach duzego bezrobocia robotnicy nie mieli mozliwosci negocjowac

24 Trudno zrozumie¢ dlaczego K. Marks formacje niewolnicza nazwat formacjq azjatyckq, gdy masowe
niewolnictwo jest powigzane ze starozytnymi Grekami.
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sprawiedliwych, pozbawionych wyzysku ptac. Nie mogli, bo za drzwiami fabryk
czekali na prace bezrobotni. Dodajmy, ze w czasach, gdy K. Marks zastanawiat
si¢ nad metoda wyzysku pracy robotniczej, maszyny wprowadzane masowo do
fabryk powodowaty powszechne przekonanie, ze wydajno$¢ pracy warunkuje sama
maszyna, a robotnik ja obstugujacy jest niejako dodatkiem do maszyny. Wobec
tego determinujaca zyski wydajno$¢ pracy w ukladzie: maszyna — robotnik zalezy
wylacznie od czasu pracy.

Jest wiec zrozumialym, ze w opinii spotecznej juz podgrzewanej przez samego
K. Marksa i jego zwolennikow, zasadniczym instrumentem wyzysku robotniczej pracy
byta obok wysokosci ptacy roboczej jej nadmierna dtugos¢®. Skracanie czasu pracy
stanowiace element walki robotniczej z kapitalistycznym wyzyskiem bylo w ocenie
marksistow odbieraniem kapitalistom ich zyskow pochodzacych z przywlaszczania
wypracowanej przez robotnikow wartosci dodatkowej.

Pewna, troche wymykajaca si¢ z spod uwagi K. Marksa, warstwa spoleczna
byta warstwa rzemieslnikéw produkujacych w porzadku feudalnym, wylacznie na
potrzeby arystokracji i duchowienstwa. Rzemieslnicze narzedzia pracy, podobnie
jak w rolnictwie, byty prymitywne i dlatego nie byly rodzajem wiasnos$ci, ktora by
byta podtozem znaczenia spotecznego w porzadku, w ktéorym o pozycji spotecznej
wlasciciela decydowata wlasnos¢ ziemska. Jednak trzeba sobie uzmystowic, ze te
rzemieslnicze srodki produkcji pozostajace catkowicie w cieniu czegos, co okresla
wladzg i posiadanie dobr materialnych, staty si¢ zaczgtkiem kapitalizmu. Jak pokazuja
fakty historyczne, rzemieslnicy mimo obcigzajgcego ich wyzysku dokonywanego
przez arystokracjg, potrafili w pewnym historycznym momencie przeksztatcic si¢
we wiascicieli juz nie warsztatow rzemie$lniczych, a fabryk?®.

Enigmatyczna wizja

marksistowskiego porzadku socjalistycznego

Po upadku feudalizmu wraz z klasg posiadaczy ziemi wyzysk pracy, chociaz zmienit
swojego nosiciela, pozostat. Dlatego wedtug zalozenia marksistowskiego wyzwoleniem
od wyzysku pracy moze by¢ jedynie porzqdek socjalistyczny, w ktorym zostanie
zlikwidowana prywatna wtasnosé¢ srodkow produkcji. W konsekwencji likwidacji
wiasnosci prywatnej nastqgpi zanik wrogich wobec siebie klas spotecznych. Ze
wspoiczesnej oceny tego przekonania K. Marksa mozna powiedziec, ze byto ono
catkowicie utopijne.

Trzeba zwroci¢ uwage na fakt, ze K. Marks, a wraz z nim F. Engels poza
ogloszeniem, ze nadchodzi czas likwidacji kapitatowego pochodzenia whasnosci
srodkow produkeji, ktorym to hastem-ideg wzbudzili antykapitalistyczne emocje
miliondw robotnikdw, nie podjeli si¢ precyzacji, jak miatoby wyglgdaé przyszte

25 Czas pracy w XIX wieku w jego poczatkach siggat 16 godzin na dobg. Walka o wydtuzenie czasu
poza praca byta obok zadan ptacowych gldownym celem organizacji marksistowskich.

26 Wskazujemy na ten fakt, gdyz to rzemie$lnicy nieposiadajgcy prawa wiasnosci do ziemi, co za tym
idzie wladczego panowania, stali si¢ ta warstwa, ktora okazata si¢ grabarzem feudalizmu.
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spoleczenstwo socjalistyczne w jego organach instytucjonalnych. A watpliwosci
byto wiele.

Przede wszystkim taka watpliwo$¢ wzbudzito przyjecie za aprioryczny
pewnik, ze wltasnos¢é prywatna jest pochodng ewolucyjnych przeksztatcen w kolejnych
formacyjnych porzadkach spotecznych. Pojawiajg si¢ pytania, jesli tak miatoby by¢,
to dlaczego wspdlnota pierwotna — formacja zapoczatkowujaca zorganizowane zycie
spoteczne ludzi na wspolnotowej wiasnosci — przestala istniec i zostata zastgpiona
kolejna juz oparta na konfliktorodnej prywatnej wiasnosci. Kierujac si¢ marksistowska
logika przeksztatcen formacyjnych, mozna powiedzie¢, ze wprowadzenie do
zycia spotecznego prywatnej wlasnosci byto czynnikiem warunkujagcym postep
w stosunkach pomigdzy ludzmi. Jesli tak, to dlaczego prywatna wlasnos¢ powstata
jako nastepstwo pierwotnej wlasnosci wspolnotowej — przestata by¢ wyznacznikiem
postepu spotecznego w jakims$ historycznym momencie dialektycznych przemian
spotecznych? Przeciez na tym samym podiozu pojawity si¢ kolejne formacje
spoteczno-ekonomiczne. Wobec tego, dlaczego powrdt do idei wspolnotowosci
w odniesieniu do narze¢dzi wytwarzania, stat si¢ jedynym panaceum warunkujacym
nowy, doskonaty porzadek spoteczny?

K. Marks nie podat w swoich zapisach, jak miatby wyglada¢ sam proces
uspotecznienia prywatnych srodkow produkceji. Otworzyt zatem droge do rozmaitych
intelektualnych spekulacji. Przeciwnicy bolszewizmu, a zarazem marksisci twierdzili,
ze tenze przewrot w stosunkach spolecznych miatby odby¢ si¢ drogg parlamentarna.
W istocie sam K. Marks nigdy nie opowiedzial si¢ za metoda radykalnej rewolucyjne;j
przemocy. By¢ moze mialtby zaistnie¢ jaki$ okres przejsciowy, lagodzacy taka
radykalng przemian¢ w tradycyjnie pojmowanym prawie do rdéznej rodzajowo
wilasnosci? Zapowiadana zmiana wlasno$ci srodkéw produkeji byta sama w sobie
zmiang rewolucyjng, bo niespotykang w dziejach zycia spotecznego. W konsekwencji
takze rewolucyjne, jesli chodzi o skutek uspotecznienia srodkéow produkceji, miaty
by¢ tez zmiany w strukturze warstwowej spoteczenstwa juz socjalistycznego. Ze
struktury konfliktowej na wspolpracujaca w sytuacji zaniku konfliktowych, wrogich
wobec siebie klas.

W marksowskiej wizji spoleczenstwa socjalistycznego, czyli bezklasowego
nie znajdujemy tak waznej dla funkcjonowania kazdego spoleczenistwa problemu
organizacji wladzy. Zapowiedz, ze wraz z podzialami klasowymi zaniknie tez samo
panstwo jako instytucja wladzy wykorzystywana do ucisku klasy wyzyskiwanej,
nie odpowiada na oczywiste pytanie, jaki czynnik bedzie sprawowal kontrole nad
funkcjonowaniem spoteczenstwa socjalistycznego.

Zapowiedz przyszlej likwidacji panstwa w jego formule — jak to nazywa
burzuazyjnej — sygnalizuje F. Engels w dziele Pochodzenie rodziny, wiasnosci
prywatnej i panstwa®’. Potwierdzajacy przekonanie K. Marksa o zaniku panstwa
jako represyjnego organu wladzy nad ludzmi wywotuje jednak pytania, jak mialby
w miejsce burzuazyjnego panstwa funkcjonowac instytucjonalny aparat wladzy
porzadkujacy zycie spoteczne. Jaka porzadkujaca rolg¢ miatoby odgrywac prawo i na

37 Juz takze weze$niej przywotanym.
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jakich podstawach etycznych bytoby ono formulowane? Czy istniatby nadal pieniadz
jako miernik wktadu pracy poszczegolnego czlowieka i determinujacy posiadane przez
niego osobiste dobro materialne? Co byloby miarg oceny indywidualnego wkladu
pracy wraz z wplywem takiej oceny na rozmiary owego przystugujacego kazdemu
cztowiekowi osobistego dobra materialnego? Na takie pytania obydwaj filozofowie
nie odpowiedzieli.

Na tle takich pytan pojawiaja si¢ pewne wnioski bardziej ogélne. Jesli
takiego wizjonerskiego zarysu porzadku instytucjonalnego nie ma, to dana
ideologia zanim przejmie mozliwe w przyszlosci panowanie spoleczne, jeszcze
wczesniej rozpada si¢ na szereg mutacji. Tak wlasnie stato si¢ z marksowska wizja
spoteczenstwa socjalistycznego. Brak jakiejkolwiek konkretyzacji u F. Engelsa
oraz K. Marksa odnosnie organizacji instytucjonalnej, ktéra by sterowala zyciem
spotecznym witadzy w przysztym spoteczenstwie socjalistycznym, spowodowat
wizje socjaldemokratycznych mutacji. Rowniez efektem poszukiwan, jak miatoby
wygladaé panstwo lub instytucja to panstwo zastepujaca, byfa mutacja marksizmu
zwana bolszewickq.

Na zakonczenie tego fragmentu powiemy, ze marksizm ze swoja koncepcja
kapitalistycznego wyzysku pracy zywej, stopniowo wyzwala si¢ z utozsamianiem go
z komunizmem leninowskim i stalinowskim. Dlatego mamy zastrzezenia do pogladu
socjologa angielskiego Johna Graya, ktory w swoim dziele zatytutowanym Po
liberalizmie*® uznal, ze w sytuacji, w ktorej w spoteczenstwach komunistycznych
marksizm ulegt instytucjonalizacji jako ideologia oficjalna, teoria K. Marksa
przestata by¢ nosicielem ideologii, ktora odgrywa jakqs role w Zyciu duchowym
ludzi. Wyeliminowanie mitycznych tresci marksizmu poprzez ustrojowy despotyzm
w Zwiqgzku Radzieckim, odebrato mu jego swoistq, to znaczy mityczng moc®.

Nie zgadzamy si¢ z tym pogladem, gdyz fakt wykorzystania pewnych elementow
tej ideologii przez kreatora dyktatury proletariatu W. Lenina nie moze samego
marksizmu stawia¢ na pozycji ideologii, nazwijmy to archiwalnej. Marksizm jest nadal
sam w sobie zaczynem rozmaitych pogladow ideologicznych, mimo zZe zostat wyraznie
porazony despotyzmem radzieckim®®. J. Grey, zagorzaty liberat, troche ztosliwie
nazywa marksizm rodzajem mitycznej ortodoksji, chociaz aprobuje w cze$ci — jak
pisze teoretycznej — marksizm, a ma na mysli wspotdziatajacego intelektualnie
z K. Marksem takze F. Engelsa, przyjal za metode poznawanie rzeczywistosci
spotecznej w jej dialektycznej analizie przyczynowo-skutkowej. Metoda ta zwana
dialektykq marksistowskq na trwale — jak napisat — zagniezdzita sie w §wiadomosci
badaczy zjawisk spotecznych?!.

28 Opublikowanym w przekladzie Pawla Maciejko i Piotra Rymarczyka przez Fundacje Aletheia,
Warszawa 2001.

29]. Gray pisat swoje dzieto w czasie istnienia Zwiazku Radzieckiego i pafistw tak zwanej demokracji
ludowej.

20Do mysli marksistowskiej odwotuja sie tak po cichu rzecznicy populizmu.

261 Chociaz, a méwimy o tym w czgsci pierwszej, zostata niejako zapozyczona przez K. Marksa od
metafizyka absolutu G.W.F. Hegla.



Pochodna marksizmu, czyli syndykalistyczny anarchizm

Pochodna marksizmu, czyli syndykalistyczny anarchizm

Brak realnosci w wizji spoteczenstwa nowego niepodzielonego posiadaniem
srodkoéw produkcji — a jednoczesnie pozbawionym aparatu przemocy, ktorym
charakteryzowalo si¢ panstwo burzuazyjne — rozbudzato rozmaite wyobrazeniowe
propozycje. Nic zatem dziwnego, ze na podlozu marksowskiego mistycyzmu, co
do tego nowego wyobrazeniowego $wiata, zaczg¢lty pojawiac si¢ marksistowskie
mutacje. W mutacjach tych wsrdd tych zwolennikow marksizmu, ktorych jednak
niepokoit zbytni spoteczny jego radykalizm, podj¢to probg pogodzenia marksizmu
z zachowaniem wlasnosci grupowej sygnalizowanej, jak napisaliSmy wczesniej, przez
utopistow z XVI i XVIII wieku. Zwolennicy grupowej wtasnosci srodkoéw produkceji
nazywali siebie anarchistami. Jak to wyniknie z dalszych omoéwien anarchizmu, ta
w istocie mutacja marksizmu jest mimo to tudzaco podobna do wizji marksistowskiego
spoteczenstwa bezklasowego, bo rowniez podobnie jak marksisci, takze anarchisci
wyeliminowali panstwo utozsamione z instytucja przemocy.

Wedlug anarchistow wtasnos¢ ogolnospoteczna bylaby szkodliwa, bo w praktyce
spolecznej pozbawiataby tak zorientowanych wiascicieli narzedzi pracy poczucia,
ze nalezq one wylgcznie do nich. A jesli nie do nich, bo do wszystkich, to znaczy, zZe
takie potraktowane wiasnosciowo narzedzia pracy stawatyby sie niczyje.

Za ojca anarchizmu uwazany jest dziatacz robotniczy w konca XIX wieku
Pierre Joseph Proudhon, poczatkowo marksista. W jego wizji spoleczenstwa
bezklasowego fabryki miaty by¢ robotniczymi kooperatywami, ktorych zadania
produkcyjne mialyby by¢ wigczone w ogolnospoteczny plan produkcyjny. Byt
zdecydowanym przeciwnikiem konkurencji wolnorynkowej, uwazajac ja za szkodliwa,
bo doprowadzajaca gospodarke wolnorynkowa do monopolizmu. Dos$¢ znane byto
jego powiedzenie, ze konkurencja zabija konkurencje.

Do tworcow juz koncepcyjnie dojrzatej idei anarchizmu trzeba zaliczy¢ filozofa
1 dzialacza spotecznego Francuza Georgesa Sorela, Zyjacego na przelomie XIX
i XX wieku, z formalnego wyksztalcenia inzyniera budowy drog i mostow. O jego
pogladach dowiadujemy si¢ z dzieta zatytutowanego Rozwazania o przemocy**. Jego
autor rozwijajac idee swojego ideowego nauczyciela, jakim byl K. Marks, pragnat
takze zlikwidowa¢ instytucj¢ burzuazyjnego panstwa, ktorg uznat za instytucje
politycznej przemocy. Jednakze, podobnie jak P.J. Proudhon, opowiedziat si¢ za
wlasnoscig grupowa.

W zatozeniu ideowym G. Sorela przyszte spoleczenistwo musi uwolni¢ si¢
od wynikajacego z demokracji uwiktania politycznego, ktérego wyrazem sg partie
polityczne. W przyszlym spoteczenstwie bezklasowym organ sterujacy takim
spoleczenstwem bezklasowym zastepujacy tradycyjne panstwo begdzie w swojej
juz catkowicie odmiennej funkcji sterowat wspotpraca pomiedzy wytworcami dobr
materialnych tak, aby produkcja odpowiadata aktualnym potrzebom spotecznym.
Do takich racjonalnych decyzji nie bedzie potrzebne panstwo z jego zwalczajacymi

22OQpublikowanego w przektadzie Marka J. Mosakowskiego przez Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2014.
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si¢ partiami politycznymi, bo organ sterujacy produkcja w skali spotecznej bedzie
kierowat si¢ wylacznie interesem, jakim sg potrzeby ogdlnospoteczne. Do takich
racjonalnych dziatan nie jest w ogodle konieczne panstwo.

W spoteczenstwie juz niepodzielonym na wrogie sobie klasy, nie istniataby
pomiedzy wytworczymi zaktadami pracy rynkowa konkurencja, bo zastapitoby nia
powszechne planowanie obejmujace produkcje dobr konsumpcyjnych. Likwidacja
prywatnej wlasnos$ci sSrodkow produkeji whasnosci wyeliminuje wszelki wyzysk pracy.
Ludzie podejmujacy prace bgda traktowac prace jako rodzaj spotecznego obowiazku.
Przy takiej ocenie wartosci pracy wynikatby odmienny do niej stosunek. W takim
podejsciu do pracy wnikataby takze rzetelno$¢ jej wykonywania. Praca bytaby
rodzajem powotania zyciowego cztowieka. Kazdy wykonujacy wybrana przez siebie
prace miatby §wiadomos¢, ze petni ja dla zaspokojenia potrzeb catego spoteczenstwa.

Zdaniem G. Sorela, co jest powtdrzeniem pogladu P.J. Proudhona, oparta
na indywidualnej wlasnosci §rodkow produkcji liberalna konkurencja wythumia
naturalne odruchy ludzi do nawiazywania pozakonkurencyjnej wspolpracy.
Wolnorynkowa konkurencja odpowiada wytgcznie interesom jednostkowym. Ludzie
w przysztym spoleczenstwie pozbawionym cigzacego na nich przymusu bycia
konkurencyjnym 1 poznajac w osobistym doswiadczeniu korzysci ze wspotdziatania
pozbawionego wzajemnej ich do siebie nieufnosci, samorzutnie wyzbeda sie egoizmu.
Tym samym rozwing w sobie postawy prospoteczne. W przysztym spoleczenstwie
wspolpracujacych ze sobg ludzi praca begdzie pochodna spotecznego obowiazku
kazdego cztowieka®®. W osadzie ideologicznym G. Sorela demokracja jest porzadkiem
spotecznym, ktory gloszac niesprawdzajgcg si¢ w rzeczywistosci rownos¢ prawng
ludzi, probuje istniejace sprzecznosci klasowe wythumié. Tego ideowego oszustwa
zwolennicy demokracji dokonujg w imig, jak napisal, pokoju spotecznego. G. Sorel
okazat si¢ zdecydowanym przeciwnikiem demokracji.

W swojej wizji anarchistycznego porzadku spotecznego duzo uwagi przeznaczyt
na rolg organizacji zwigzkowych w ksztaltowaniu zycia spotecznego. W jego
przekonaniu organizacje robotnicze, ktére w przysztym porzadku anarchistycznym
przejma role przywddcza, uformuja tez instytucje, ktora w miejsce politycznego
panstwa demokratycznego bedzie opracowywata plan bedacy rodzajem bilansu —
ogodlnospoleczne zapotrzebowanie na dobra materialne. Stad tez jego anarchizm
zostal nazwany anarchizmem syndykalistycznym.

Piszac o organizacji porzadku anarchistycznego, zwrocit uwage na
koniecznos¢ opracowania funkcjonujgcej spolecznie nowej etyki. Podstawa jej
bedzie urzeczywistnienie interesu wszystkich ludzi pracy, ktorzy daza do zaistnienia
wspoOlpracy jako zasady fundamentalnej odrodzonego zycia spotecznego. G. Sorel
wskazujac na odmienno$¢ merytoryczng nowej etyki, podkreslal, ze nie moze to by¢
etyka zgodna z jakakolwiek religia, gdyz przewidywal, iz krotkim juz czasie wszelkie
religie zanikng. Podstawa nowej etyki bedzie pozbawiona oszustw solidarnosé¢
spoleczna. W spoteczenstwie bezklasowym ludzie nie beda zmuszeni do wzajemnych
oszustw, gdyz nie b¢dzie to wynikalo z klasowej walki o byt. Swobodna aktywnos¢

263 Podobienstwo do pomystu utopistow z X VIII i XIX wieku jest widoczne.
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gospodarcza w ramach wlasnosci grupowej narzuci sama przez si¢ utylitarne
reguly etyczne. W nowym, odmiennym od klasowego spoleczenstwie korzys¢ ze
wspotdziatania doprowadzi do zaniku u ludzi nieetycznego egoizmu.

G. Sorel zamiang porzadku demokratycznego z jego oprawa kapitalistyczng
wigzal z mozliwym, bo spolecznie jego zdaniem dojrzewajacym, powszechnym
strajku robotniczym. Taki strajk paralizujacy istniejacy porzadek spoteczny miat by¢
Jjedynym srodkiem ratowania cywilizacji niszczonej przez kapitalistyczny liberalizm.

Studiujac wymienione dzieto G. Sorela, odnosi si¢ wrazenie, ze podstawowym
problemem tego ideowego, jak sam si¢ nazywal, anarchisty, jest nie sama organizacja
przysztego bezklasowego spoteczefistwa, ale jego konieczny, nie do uniknig¢cia
proces samej do niego transformacji. Odrzucit on zdecydowanie mozliwo$¢ zmiany
istniejacego porzadku spotecznego metoda rewolucji, zawsze w praktyce krwawe;.
Jednak czy mozliwa bylaby zmiana istniejacego porzadku spotecznego bez uzycia
jakiejkolwiek przemocy? Dylemat stosowania przemocy, bo ona jest koniecznos$cia
w zmianie porzadku spolecznego, stanowi dla tego spolecznego pacyfisty problem,
na ktory nie znalazt wlasciwego rozwigzania. Poszukujac jakiego$ rozwigzania,
ciggle nieomal przesladowata go swiadomos$¢, ze zaktadany przez niego proces
transformacyjny musi by¢ powiazany z jaka$ forma przemocy.

W poszukiwaniu ewentualnych sojusznikéw dla przyszlej, koniecznej
transformacji nie znajduje, poza oczywiscie klasa robotnicza, jakichs$ innych jej
sojusznikow. Nie znalazt ich rowniez w warstwie inteligenckiej. Tak o niej napisat:
intelektualisci w panicznym przed ludem strachu nie zauwazajq zadnej alternatywy
dla istniejgcego porzqdku burzuazyjnego. Zresztq dlaczego elity intelektualne
mialyby wspotdziatac z ludem, skoro dysponujg dajgcymi im wladze instytucjami
panstwowymi? Dochodzi w koncu do wniosku, ze taka pokojowg metodq przemocy
w przewidywanej transformacji porzadku spotecznego moze by¢ powszechny strajk
robotniczy. Taki strajk nie bedzie miat cech rewolucji, szczeg6lnie tej krwawej, ktorej
przyktadem byta rewolucja francuska.

Prawdopodobnie bedac w pewnej ideowej rozterce tak napisat, obserwujac
rewolucyjny przewrdt w Rosji dokonany przez W. Lenina: Lenin stusznie moze by¢
dumny, z tego, ze pod jego przywodztwem rosyjscy robotnicy urzeczywistnili cos, co
byto dotychczas czysto abstrakcyjng ideg*.

Anarchizm syndykalistyczny?*> upowszechniony przez G. Sorela w poczatkach
XX wieku miat jeszcze inne, ale mato istotne dla ewentualnych rozwazan odcienie
ideologiczne. Zanikt w europejskim zyciu ideologicznym w momencie zaistnienia
nagtego ogdlnoswiatowego kryzysu ekonomicznego w poczatkach lat 30. ubiegtego
stulecia.

264G, Sorel zmart w 1922 roku i nie mégt pozna¢ dalszych, tragicznych w skutkach nastepstw
leninowskiej rewolucji.
265W istocie niewiele r6znigcy si¢ od marksizmu.
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Marksizm unowoczesniony w koncepcji H. Marcuse’a

Natomiast marksizm nawet po klesce ideologicznej, jakg zadat tej ideologii leninowski
bolszewizm, nadal odnawia si¢ w rozwazaniach radykatow spotecznych. Jednym
z takich fascynatow marksizmem podejmujacym jaka$ probe wykorzystania
tej ideologii w reformowaniu wspotczesnego spoleczenstwa przemystowego
byt w latach 60. ubiegtego stulecia niemiecki filozof, ekonomista i etyk Hubert
Marcuse. Jest on autorem migdzy innymi gltos§nego w swej wymowie ideowej dzieta
Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinietego spoleczenstwa
przemystowego®®®. Koncepcj¢ przemian w spoteczenstwie podporzadkowanym juz
tylko z nazwy liberalnej demokracji, teraz znaczaco podzielonym majatkowo i dlatego
wewngetrznie skonfliktowanym — jaka ujawnita si¢ w pomysle H. Marcuse’a —
nazwaliSmy marksizmem unowoczesnionym.

Wedlug tego humanisty we wspotczesnym spoleczenstwie przemystowym
cztowiek poddawany jest presji technizacji Zycia codziennego oraz jego pozornej
racjonalnej organizacji. Jak napisat w przywotanym dziele: jedynym celem
wspoiczesnej cywilizacji przemystowej jest postep techniczny. Cztowiek wprowadzony
w tryby takiego zracjonalizowanego Zycia przestaje odczuwad, ze jest wolny.
W tej pozornej racjonalizacji swojego zycia cztowiek gubi swoja wolnos¢ mysli
i stowa, a takze sumienia. Techniczny, organizujacy zycie spoteczne funkcjonalizm
powodowany wszechobecng technika, pozbawit ludzi resztek indywidualnosci.
Zagrozona jest rowniez wolna rynkowa konkurencja, w ktorej kazdy cztowiek — jak
glosit wezesny liberalizm — moglby swobodnie wybra¢ swoje miejsce zawodowe.
Miejsce konkurujgcych przedsigbiorstw zajety monopolistyczne korporacje.

W efekcie zachowanie ludzi podporzadkowanych wylacznie racjonalnemu
przymusowi pracy przestaje stuzy¢ rozwojowi kultury w jej wyrazie humanistycznym.
W powstatej na podtozu racjonalnosci technicznej kulturze masowej cztowiek w swoich
zachowaniach kulturowych stat si¢ jednowymiarowy. Wydaje si¢ to absurdalne, ale
taki techniczny porzadek ogatacajgcy ludzi z ich wrazliwosci humanistycznej, a zatem
godny pozatowania, staje si¢ w subiektywnym przekonaniu ludzi obiecujgcym,
korzystnym dla nich rozwojem. W efekcie takich jednowymiarowych zachowan ludzie
staja si¢ konformistami ideowymi. Konformizm taki przejawiany w zyciu spotecznym
polega na tym, ze ludzie dla owego swigtego spokoju godza si¢ z przejawami rozmaitych
standaryzujacych ich zachowania ograniczen, mogacych wywota¢ ich sprzeciw.

Pozorowana racjonalno$¢ zachowan ludzi we wspotczesnym spoteczenstwie
przemystowym przejawia si¢ migdzy innymi w ogromnym marnotrawstwie
wytwarzanych dobr. Ujawnia si¢ ono w przedwczesnym starzeniu si¢ wyprodukowanych
przedmiotow codziennego uzytku, powodujgcym ich wyrzucanie, mimo Ze nadajg
sie one do dalszego uzytkowania. Takze pozorne jest nazywanie spoleczenstwa
porzadku kapitalistycznego racjonalnym, ktore H. Marcuse nazywa technologiczno-
organizacyjnym systemem. Nie zostalo ono pozbawione przeczacego takiej nazwie

26 Opublikowane w przektadzie Stanistawa Konopackiego i innych przez Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1991.
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kontrastu: obok obszaréw materialnego dobrobytu istnieja w nim znaczace obszary
ngdzy. Ta pozorowana racjonalnosc¢ jest w rzeczywistosci irracjonalna, takze z dos¢
szczegblnego powodu: to ona wywotuje rabunkowa eksploatacje zasobow przyrody,
a co za tym jej niszczenie.

Osiggniecia techniczne rozwinigtego spoleczenstwa przemystowego
w polgczeniu ze skuteczng manipulacjq umystowqg spowodowaty przemieszczenie
mistyfikacji. Dawna magie wymyslajaca rozmaite atrakcyjne, bo pociagajace ludzi
irracjonalne ideaty, zastapila magia skutecznej reklamy. Ten rodzaj empiryzmu
zastepuje znienawidzony, bo tak nalezy go traktowac, swiat metafizycznych widm,
mitow, legend i ztudzen..., takze zmystowych okruchow, ktore w przesztosci zostaty
zorganizowane w filozofie. Wszystko to, co nieprawomocne, a wigc nieujete
w obowigzujace prawo, staje si¢ irracjonalne, pogmatwane i pozbawione znaczenia.
Takie zdemaskowanie starej ideologii staje sie czesciq ideologii nowej, tej opartej
na zorganizowanym racjonalizmie. Ta pochodzaca z takiego rozumienia ideowo
sprokurowana rzeczywistos¢ spoteczna, swiadomos¢ falszywa ustanowiona zostaje
Jjako swiadomos¢ prawdziwa.

Wedlug H. Marcuse’a cata kultura, w tym takze artystyczna stata sie
Jjednowymiarowa, pozbawiona naturalnej dla niej roznorodnosci. Bowiem nad cata
kultura panuje powszechny konsumpcjonizm. Przejawia si¢ on takze w kulturze
artystycznej, nazywanej wysoka. Ludzie pragnac tak napredce zaspokaja¢ swoje
potrzeby wynikte z ich pozakonsumpcyjnej wrazliwo$ci, staraja si¢ je kupi¢ na
artystycznym rynku i szybko skonsumowac¢ z braku czasu przeznaczonego na
polepszenie swojego materialnego dostatku. Kultura, ktora przez wieki nasycona byta
mistyfikacja, to znaczy oddawata niejako hotd rozmaitym mitom, obecnie przeszta
zasadniczy proces przeksztalceniowy: ideologia zostata wcielona w sam proces
racjonalnej produkcji, ktory symbolizuje zaprowadzony System Administrowania
zachowaniami ludzi.

Nosnikiem pozornych mistyfikacji jest kult pienigdza, ktéremu ludzie oddaja
si¢ z zapatem podporzadkowani racjonalnym trybem jego zdobywania. Taki system
technologiczno-organizacyjny przeksztalcony w ideologie niszczy wielowymiarowo$¢
cztowieka w jego naturalnym dazeniu do zaspokojenia potrzeb nie tylko materialnych.
Nie moze on trwaé, bo w rzeczywistosci degraduje cztowieka.

Nadal nad ludzmi w ich codziennym Zyciu cigzy negatywnie kapitalistyczna
zasada, ze udzial w konsumpcji kazdego cztowieka zalezy od jego sprawczych
mozliwosci. Zasada ta pochodzenia liberalnego powoduje utrwalenie si¢ podziatu
spolecznego na podlozu majatkowym i trwale roznicuje spoteczenstwo, powodujac
jego rosnaca konfliktowosc¢. Dlatego dotychczasowy konkurencyjny wyscig do dobr
materialnych, ktory niejako towarzyszy ludziom w ich zyciowej aktywnosci, trzeba
zastapic¢ praktyka wspotpracy na rzecz wytwarzania dobr bedacych przedmiotem
konsumpc;ji juz nie indywidualnej, a zbiorowe;j.

Korzystanie z takich dobr bedacych efektem wspodlnie wykonanej pracy,
niezaleznie od indywidualnie wniesionego wkladu pracy w jej rynkowym
warto§ciowaniu, zblizy spoteczenstwo wspotczesne do marksowskiej idei spotecznego
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egalitaryzmu. Na takim twierdzeniu opieral ideg nowej rewolucji w spotfeczenstwie
przemystowym.

Warstwa, ktora ma ta oparta na racjonalizmie rewolucyjng reforme spoteczna
wprowadzi¢, jest wedtug H. Marcuse’a inteligencja. Bowiem tylko inteligencja ma
w sobie rewolucyjng sit¢ sprawcza, szczegolnie w jej odtamie obejmujacym ludzi
mtodych. Tylko ludzie mlodzi moga dysponowac rewolucyjnym zapatem, sa zdolni do
przeprowadzenia koniecznej, likwidujacej drastyczne nieréwnosci majatkowe reformy
spotecznej. Wskazujac na dziejowa rolg inteligencji, stwierdzit, ze klasa robotnicza,
ktora wedtug K. Marksa miala by¢ sita napedowa rewolucyjnych zmian spotecznych,
przestata w XX wieku petni¢ taka przypisang jej przez K. Marksa dziejowg rolg.

Bowiem klasa robotnicza w swej poprzedniej formie, stanowigca warstwe ludzi
obstugujacych produkujace towary maszyny, dla niej na rynku niedost¢pne, przestata
by¢ wspolczesnie sila napedowa rewolucyjnych zmian spolecznych. Wyjasniajac,
dlaczego napisal: obecnie zmienita si¢ jej rola jako konsumenta towarow, gdy
z niedostepnego dla niej w XIX wieku rynku, takze i ona stata si¢ jego w miare
aktywnym uczestnikiem konsumpcyjnym — konsumpcyjny rynek wspolczesny
charakteryzuje si¢ nadmiarem towarow, a nie ich brakiem?®”.

H. Marcuse zastanawia si¢, podobnie zreszta jak G. Sorel, nad przebiegiem
koniecznej przemiany porzadku kapitalistycznego w przyszly socjalistyczny. Jesli
ma taki przewrot by¢ radykalnym, nie moze odby¢ si¢ bez rewolucji. Nie moze to
by¢ rewolucja krwawa, ktorg w wydaniu leninowskim zdecydowanie odrzuca. Jaka
zatem sita moze taka rewolucje przeprowadzi¢, unikajac jej krwawej formy? Taka sita
wedtug H. Marcuse’a moze by¢ wylacznie inteligencja, szczegdlnie mloda. To wiasnie
inteligencja zwolna kontestujac istniejacy porzadek, przemienia dotychczasowa
$wiadomosc¢ fatszywa, polegajaca na jego akceptacji spoteczenstwa technologicznie
zracjonalizowanego, w Swiadomos¢ prawdziwg, to znaczy w swej tresci juz dla niego
negatywng.

W $wiadomosci prawdziwej istnieje przekonanie o konieczno$ci uwolnienia
si¢ od kapitalistycznego systemu administracyjnego. 1 tym samym zapewnienie
czlowiekowi petnej wolnosci w wyborze swoich zyciowych loséw. Ta inna, odmienna
od dotychczasowej §wiadomos¢, to znaczy prawdziwa, bedzie wynikac¢ z samej natury
ludzkiej. Inaczej mowiac, bedzie to naturalna, w petni biologiczna inklinacja ludzi
do bycia wolnym, to znaczy suwerennym od aparatu produkcji i wladzy*®®. Jednakze
taka przemiana musi dokona¢ si¢ wczes$niej. Wielka nadziej¢ poklada wizjoner
nowego socjalizmu w klasie robotniczej, ktora z pomocg inteligencji musi odzyskaé
swoj pierwotny rewolucjonizm. Bowiem sama inteligencja bez wspotudziatu klasy
robotniczej wyzwolonej z obecnej akceptacji swojego dotychczasowego dostepu do
dobr materialnych, zadnych zmian nie spowoduje. Ludzie, a ma na mysli robotnikow,
majacy poczucie pewnej sytosci w dysponowaniu dobrami materialnymi przestaja

267H. Marcuse nie wytyka kapitalizmowi istnienia bezrobocia, gdyz lata sze$¢dziesiate byty okresem
prosperity gospodarczej w obudowujace;j si¢ po zniszczeniach wojennych Europie.

268 Jakze przypomina to twierdzenie poglad J.J. Rousseau z X VIII wieku o denaturalizacji cztowieka pod
wplywem zgnitej cywilizacji sztucznie wymyslanych potrzeb, deprawujacych jego pierwotng nature.
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pragna¢ odzyskania swojej podmiotowosci i zgadzaja si¢ by¢ narzedziem w mocy
sterujacego nimi kapitatu.

Jak napisal komentator do wymienionego dzieta H. Marcuse’a, Wieslaw
Gromcezynski — jego autor wiazal nadziej¢ na zapowiadane przemiany
z niekonformistycznymi grupami mlodziezy Do nich zaliczyt H. Marcuse uczestnikow
lewicowych ruchdéw obrony praw obywatelskich, studentow domagajacych si¢ reformy
studiow, a takze hippisow czy tez bitnikow. Tylko te grupy niesformalizowane
lacznie z klase robotnicza moga przeobrazi¢ si¢ w skuteczng sile rewolucyjna.
To ta sita spowoduje powrot do wlasnosci, ktora odpowiednio wywazona w jej
zréznicowaniu spotecznym zniesie wspotczesne, zniewalajgce ludzi w stosunku do
siebie podziaty majatkowe. Jest to jednak sprawa niewiadomej, co do uptywu czasu,
przysztosci. Zdaniem W. Gromczynskiego zadna sita spoleczna — a wyraza opini¢
H. Marcuse’a — nie pragnie teraz kleski potepionej przez H. Marcuse’a systemu
technologicznej racjonalnosci, w ktorej czlowiek sterowany panujgcq nad nim
racjonalnosciq uzytkowg przestaje byc¢ sobq, a staje sie jej narzedziem. Mimo to
H. Marcuse byt pewny, ze wizja nowego socjalistycznego spoleczenstwa przysztosci
pozbawionego zniewalajgcego cztowieka racjonalizmu nie jest utopig.

Udany w praktyce fenomen ideologiczny, czyli socjaldemokracja

Swoistg mutacj¢ marksizmu, ale tez i liberalizmu zaprezentowala idea nazwana
socjaldemokratyczng. Idea ta, ktérej nie mozna odmowi¢ wysokiego w niej udziatu
rzeczowej racjonalnosci, jest wyrazem pomystu, aby demokratyczne panstwo zamieni¢
takze w rodzaj opiekuna socjalnego. Socjalna opieka panstwa ma wyrownywac
niekorzystne potozenie spoleczne warstwy, ktora nie jest w stanie z rozmaitych
niezaleznych od niej powodow wzigé udziat w konkurencji rynkowej. Emile James autor
dzieta zatytutowanego Historia mysli ekonomicznej XX wieku*® poszukujac ojcow
socjaldemokracji, wskazuje mi¢dzy innymi na wczesniejszych marksistow: Antona
Mengera, Jana Jauresa i Eduarda Bernsteina, ktorzy poddajac krytyce ewolucjonizm
spoteczny K. Marksa, zwrocili uwage na mozliwos$¢ uspotecznienia kapitatu poprzez
rozwdj spotdzielczosci oraz przedsiebiorstw bedgcych wlasnoscig grupowq. Inaczej
moéwigc, socjaldemokraci twierdzili, ze kapitalizm mozna przeksztatci¢ w parnstwo
spotecznego dobrobytu droga konsekwentnie przeprowadzanych ewolucyjnie reform,
w ktorych malatoby przewazajgce w kapitalizmie dominowanie prywatnego kapitatu
nad ludzmi.

W konsekwencji poglady wymienionych, a takze jeszcze innych, ktérych
nie jesteSmy w stanie wymieni¢, doprowadzity do zaistnienia swoistej ideologii
dzielenia si¢ bogatych z biednymi poprzez odpowiedni system podatkowy. W idei
socjaldemokratycznej miescito sie uznanie wartosci spotecznej warstwy kreatywnej
niepowiqzanej bezposrednio z mechanizmem rynkowym. Warstwa ludzi kreatywnych
nie musi przynosi¢ wymiernego dochodu ocenianego rynkowo. Jej wartoscig jest

26 Opublikowanego w przektadzie Witolda Gietzynskiego i Bolestawa Wscieklicy przez Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1958.
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dorobek ogodlnospoteczny mieszczacy sie¢ w dorobku szeroko rozumianej kultury,
w tym kultury humanistyczne;j.

Wstep do niej mieliby ludzie reprezentujacy intelektualny potencjat spoteczny.
Jednak, aby ta warstwa byla w petni kreatywna i pozbawiona cechy tradycyjnej
hermetycznosci, dost¢p do niej musi by¢ pozbawiony wszelkich trudno$ci. Stad
opowiadanie si¢ socjaldemokratéw za powszechnym finansowanym przez panstwo
szkolnictwem, a takze edukacja pozaszkolng. Socjaldemokraci mieli nabyta przez
doswiadczenie §wiadomos¢, ze demokracja w jej wydaniu socjalnym nie moze nie
przywiazywac znaczenia dla powszechnos$ci wiedzy, w tym rowniez dotyczacej
problematyki spoleczne;.

Socjaldemokracja byta, a zresztq nadal jest ideowq koncepcjq panstwa, ktore
wykorzystujgc swoje instytucjonalne uprawnienia, wyrownuje narastajgce pod
wplywem rozwoju gospodarki wolnorynkowej nierownosci majqtkowe. Jedngq z takich
metod miata by¢ wyrownujqca szanse w rywalizacji rynkowej powszechna edukacja.

Bazowa idea rozwoju edukacyjnego spoteczenstwa jest zalozenie, ze
wszyscy, niezaleznie od posiadanych walorow kapitalowych, majg rowne szanse
w indywidualnym dochodzeniu do dobrobytu materialnego. Wedtug socjaldemokratow
nie wszyscy ludzie sq urodzonymi przedsiebiorcami, a wartos¢ spoteczng cztowieka
nie wolno mierzy¢ posiadanym przez niego kapitatem rynkowym.

Socjaldemokratyczna koncepcja porzadku spotecznego miata przyniesé
skonfliktowanym bezrobociem i jego skutkami spoleczenstwom ow wymarzony
spokoj spoteczny — a zarazem zapewnic rozwoj kreatywnego ukrytego w dgzeniach
i ambicjach ludzi potencjatu spolecznego. Spokdj spoteczny, co podkreslano, miat
zapanowac takze w interesie bogatych, dla ktorych rowng wartosci kapitatowych
drugq niemniej wazng wartosciq, juz moralng bytaby integracja ludzi we wszystkich
dziedzinach zycia spolecznego. Socjaldemokracja stata si¢ ideologia panstwa
wszechstronnie pojmowanego dobrobytu socjalnego®™ i, co trzeba stwierdzié,
z powodzeniem wprowadzona w krajach skandynawskich, a nast¢pnie Europy
zachodniej.

Socjaldemokracja wyrosta na korzeniach ideowych marksizmu stata si¢ mutacja,
ktora jako jedyna z mutacji marksistowskich osiagneta sukces spoteczny, stajac si¢
ideowg podwaling kilku do dzisiaj funkcjonujacych porzadkow spotecznych?’!.
Dzisiaj socjaldemokracja nadal kojarzona jest z panstwem dobrobytu powszechnego,
w ktorym kazdy czlowiek, nawet niedysponujacy odpowiednia sprawnoscia
psychofizyczna i co za tym mniej wydajny w gospodarce konkurencyjnej, ma prawo
do godnej materialnej egzystencji. Do tego ma poczucie, ze jest wsrod innych, bardziej
sprawnych takze bezpieczny, to znaczy nienarazony w skrajnych przypadkach na
gtod czy tez bezdomnosc.

20 Znana jest powszechnie pod nazwa welfare state.

7 Przyktadem porzadku socjaldemokratycznego nazywanego walfare state sa spoteczenstwa
skandynawskie czy tez niemieckie po Il wojnie swiatowej. Wlasciwie to wszystkie demokracje
zachodnioeuropejskie ze swoim szczodrym, tak zwanym socjafem realizujg idee socjaldemokratyczne.
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Socjaldemokratyczna idea rownych szans przy zachowaniu mechanizmu
gospodarki wolnorynkowej stata si¢ znaczacym impulsem do reformy istniejgcego,
drapieznego w swym wyzysku pracy porzgdku kapitalistycznego. Mozna spierac sie,
czy rzeczywiscie ta ideologia w petni §wiecka, ukonstytuowana na podtozu realizmu
polityczno-ekonomicznego, miata zwigzek z marksizmem. W naszym przekonaniu jest
to oczywiste: socjaldemokracja jest swoistq mutacjq niektorych idei marksistowskich
w powigzaniu z liberalnymi.
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Karol Monteskiusz
z wizja demokracji, nadal aktualna

Istota demokracji, ale tez jej konieczne uwarunkowania

Omawiany wczesniej?”? w zakresie swoich pogladéw J. Locke opowiadajgc si¢

za wyborem wladcy na ustalony przez obywateli czas jego rzadow oraz Swiecka
uchwalong w glosowaniu umowg spoteczng, bedaca podstawa organizacji zycia
spotecznego, byl niewqtpliwie tworcq pierwszej wizji wspolczesnego porzqdku
liberalnego. Whadca pogwalcajacy obowigzujaca go umowe spoteczng mogt byc
przez obywateli odwotany. Do niego nalezy zatem miano ojca demokracji.

Jednak dopiero realng, co do swoich zaryséw instytucjonalnych, wizje
republikanskiej demokracji, przedstawit na przetomie XVII i XVIII wieku Francus
Charles de Montesquieu (w j. pol. Karol Monteskiusz). Przedstawiajagc w stynnym
wielotomowym dziele zatytutowanym O duchu praw*” wizj¢ optymalnego porzadku
spotecznego, ktory nazwal demokracja, zastanawia si¢ przedtem nad wadami
i zaletami dwoch innych porzadkéw spotecznych: despotiq i monarchig. Nadzwyczaj
zle ocenia despoti¢, ktéra jak okaze si¢ w toku jego wywodow jest alternatywa
demokracji. Wedtug jego przypuszczen despotia bedac pierwszym z porzadkoéw
spotecznych, pojawita si¢ w historii Zycia spotecznego jako pochodna strachu ludzi
przed grozgcymi im niebezpieczenstwami z zewngtrz. Despota organizujgc ludzi,
obiecywal im likwidacj¢ paralizujacego ich zycie strachu, odwotujac si¢ do kontaktow
z bogiem. Jego absolutna wtadza, bo tylko taka mogta zlikwidowa¢ dreczgcy lud
strach, w istocie sama stawala si¢ Zrodlem strachu.

Monarchia, bedac innym rodzajowo porzadkiem spolecznym
rozpowszechnionym w historii, podobnie jak despotia, zasadniczo r6zni si¢ od niej.
Mimo Ze jest porzadkiem o duzym zasiegu jednoosobowej wtadzy, gdyz ograniczany
jest we wladzy obowigzujacym go prawem. Obowigzujgce obywateli prawo, zresztg
ustalone samodzielnie przez monarche, skutecznie eliminuje strach obywateli

22To znaczy w pierwszej czgSci.

23 Dzieto to w cato$ci ztozone jest z 31 tomdw i zostato po raz pierwszy opublikowane w 1748 roku.
Syntezujacym skrétem jego jest publikacja w przektadzie Boya Zelenskiego, opublikowana miedzy
innymi przez Wydawnictwo Vis a Vis, Krakow 2016. Opisany przez starozytnego filozofa Arystotelesa
rodzajowy podziat porzadkow spotecznych byt pierwszym w historii mysli spoteczne;.
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przed samowolnymi absolutystycznymi decyzjami monarchy. Porownujac obydwa
porzadki, wyraza poglad, Ze monarchia jest ustrojem bardziej ludziom przychylnym,
gdyz sprawno$¢ w wykonywaniu wladzy monarszej jest pozbawiona despotycznej
absolutnosci.

Po monarchii porzadkiem, ktéry organizuje porzadek spoteczny, jest
republika. Jest ona kolejnym doskonalszym porzadkiem spotecznym. Opisujac
model republikanskiego porzadku spotecznego, stwierdzil, ze podstawg republiki
jest wladza, ktora nalezy nie do poszczegolnych wtadcow, ale do catego narodu.
Podstawg wladzy narodu musi w republice by¢ gwarantowana przez zgromadzenie
ludowe stanowigce prawa i obowiazki obywateli panstwo — wolno$¢ kazdego
z obywateli. A wolno$¢ ta osadza si¢ na prawie kazdego obywatela do decydowania,
kto wybrany przez nich w glosowaniu powszechnym ma wtadz¢ nad nimi, jako
catoscig obywatelskq, sprawowac. Jak funkcjonuje w praktyce republika, pokazuje
na przyktadzie starozytnych republik rzymskich. Likwidacja rzymskiej republiki na
rzecz monarchii byta spowodowana znamiennym faktem. Jak napisat K. Monteskiusz,
w trakcie jej trwania lud rzymski wybierajacy wtadcow, nie potrafit zachowaé swoich
uprawnien wyborczych.

Rezygnujac z republiki lud nieswiadomy tego, co robi, a efektem jego
dzialania byla zamiana republiki na monarchig, byl sktonny jak gdyby nie cenigc
warto$ci porzadku, ktorym sam kieruje, oddawac cz¢s¢ swoich uprawnien wtadcom
republikanskim. Zazwyczaj w odniesieniu do republik rzymskich miato to miejsce
woweczas, gdy lud nagle chciat, aby natychmiast spelniono jakie$ jego zadania, nie
czekajac na zmudne dtugotrwate rozmowy w ludowym zgromadzeniu. Lud czasem
pragnie czego$ od wladzy, nie zastanawiajac si¢, czy zadanie takie jest zgodne z jego
interesem.

Okazywalo si¢, ze wladcy republikanscy z ochota przystawali na poszerzenie
swoich wladczych uprawnien. Poszerzenie uprawnien wladczych jest dla kazdego
wladcy zainteresowanego, aby rzadzi¢, staje si¢ fakomym kgskiem. Jak takim
sytuacjom zapobiegac? K. Monteskiusz odwotuje si¢ do koniecznej w republice dobrze
rzadzonej madrosci ludu. Taka madros¢ nie zawsze pokazywali obywatele rzymscy.
Republika jest dla K. Monteskiusza wartym do realizacji porzadkiem spotecznym.
Nie bardzo ufajac, bo na przyktadzie rzymskim, jak ludzie mogag wyzbywac si¢
swojej republikanskiej wladzy, pokazuje znaczace dla zachowania republikanskiego
porzadku zabezpieczenie. Jest to trojpodzial wladzy panstwowej na ustawodawczg,
sgdowniczq i wykonawczq. Takie zabezpieczenie ma by¢ zastosowane w republice
przysziosci, ktorg nazywa demokracjg.

Trojpodziat wladzy, jak K. Monteskiusz napisat, powinien spowodowacé, ze
wymienione rodzaje wiladzy bedq rownowazyé sie wzajemnie, to znaczy, ze kazda
od drugiej jest zalezna, ale jednoczesnie nienarzucajgca swojej woli pozostatym.
Szczegoblng troska wzajemnie niezaleznych od siebie rodzajow wladzy republikanskiej,
a w przyszlosci takze demokratycznej, powinno by¢ zapewnienie pefnej niezawistosci
sgdow od rzgdu. Niezawisto$¢ polega na tym, ze wolni od jakichkolwiek naciskow
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sedziowie wybierani w glosowaniu powszechnym przez obywateli i na czas
sprawowania okreslonych w czasie funkcji sedziowskich majg by¢ nieodwotywalni.

K. Monteskiusz zastanawia si¢ nad dobrym, republikanskim, a by¢ moze tez
demokratycznym prawem. Wedtug niego dobre prawo akceptujgce wolnosc¢ osobistg
obywateli powinno by¢ przepojone duchem umiarkowania. W tym umiarkowaniu
powinna miescic€ si¢ wolnosc¢ stowa, sumienia, czyli wyznania oraz — jak napisat —
druku. Mozna przypuszczaé¢, ze w umiarkowaniu prawnym likwidujacym wszelki
niedemokratyczny radykalizm, postrzega unikanie wszelkiej prawnej konfliktowosci,
bo prawo konfliktowe zawsze faworyzuje jednych, a nie szanuje innych. Zastanawiajac
si¢ kolejno nad wolno$cia stowa, napisal, ze wolnos¢ sfowa niczym nieograniczona
przeczylaby idei samej tej przysziosciowej demokracji, bo bytaby jej zaprzeczeniem.

K. Monteskiusz kiedy pisze o mozliwym przeksztalceniu si¢ republiki
w demokracje, podkresla, ze demokracja moze stac si¢ realng rzeczywistoscia tylko
wowczas, gdy lud obywatelski osiggnie poziom dojrzalej spotecznej mgdrosci.
Zdawat sobie sprawe, ze madros$¢ ludowa ma wiele wymiardw i dlatego napisal, ze
warunkiem takiej zbiorowej madrosci jest uzyskanie tego, co w demokracji moze by¢
najtrudniejsze. Tym najtrudniejszym do osiggni¢cia poziomem madrosci spolecznej
jest uzyskanie zgodnosci ducha stanowionych praw z egoistyczng naturq ludzkq.

Dlatego obywatele powinni pielggnowaé w sobie nabyte w toku wychowania
poczucie egalitaryzmu prawnego, ktory nawet na poziomie umiarkowanym nie jest
sktadnikiem natury ludzkiej. To natura przepojona egoizmem podpowiada ludziom
pragnienie wywyzszania Sig ponad innych. Stad tez w demokracji powinno sie
ludzi wychowywaé, aby zaczeli kochac i szanowac coS, czego nie kochajq z natury
plerwotnie egoistycznej.

Wskazujac na potrzebe wychowywania ludzi do demokracji, bo w takim
to kontekscie mysliciel pisze o wychowaniu, ma na uwadze potrzeb¢ wpojenia
czlowiekowi z natury egoistycznemu, ze demokracja jako swoiste antidotum na tenze
egoizm jest korzystna dla kazdego osobiscie, bo w niej cztowiek odkrywa, ze tylko
w demokracji moze urzeczywistni¢ swoje zamiary zZyciowe. Wprawdzie ograniczone
potrzebami innych, ale realnie wiasnie poprzez ich ograniczenie mozliwymi do
zrealizowania. Innymi stowy K. Monteskiusz wyraza poglad, ze poprzez wychowanie,
ktorego efektem ma by¢ aprobata dla zachowan prospotecznych, ludzie powinni
utozsamic sie z demokracjq tak dalece, aby uznac, iz jest ona dla nich jak zaden
inny porzgdek spoteczny osobiscie korzystna. W takim wychowaniu do demokracji
zauwazal mozliwo$¢ ostabienia si¢ sprawczego niekorzystnej, bo egoistycznej cechy
natury ludzkie;j.

Zauwazyl tez inng grozbe dla demokracji, piszac o tym z niepokojem, ze
naturalny pocigg do wiadzy niekontrolowanej, to znaczy absolutnej, jest wytworem
wiasnie ludzkiego egoizmu®™. 1 znowu z powszechng edukacjq Yaczyt pozbywanie
si¢ przez ludzi owego pierwotnego egoizmu utrudniajacego wspotdziatanie ludzi ze
soba. Wedtug niego kazda wladza ma zdolnos¢ do absolutyzowania i rozrastania

240 problemach kontroli wladzy w ujeciu K. Monteskiusza piszemy w oddzielnym, dalszym fragmencie.
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si¢ w ludziach w niej uczestniczqcych i dlatego takze rzqdy demokratyczne majg
podlegac stalej krytyce obywateli.

Poddajac krytyce wladze, nalezy pamigtac, wladza totalitarna ma w zatozeniu
opierac sig na przekonaniu obywateli, ze muszq by¢ wobec niej stuzebni. Natomiast
wladza demokratyczna jest, alternatywnie dla totalitarnej, stuzebna wobec ludzi.
Rezygnujac z r1zagdéw demokratycznych, ludzie samorzutnie oddajg si¢ w rece wladcow
totalitarnych.

K. Monteskiusz opowiada si¢ zdecydowanie za mozliwo$cig akceptacji wiary
ludzi w boga, takze w porzadku demokratycznym. Poszukujac jakiego$ czynnika
spajajacego zachowanie ludzi, proponowat, aby ludzi spajafy okreslone cnoty majace
cechy norm etycznych?”. W poszukiwaniu odpowiednich cnét nie mozna, jak napisat,
wskazywac jedynie na religie. Nie typuja one jednoznacznie cnoét, bo cztowiek pobozny
i ateusz mowig wciqz o religii. Nie znaczy, Ze o tym samym. Jeden mowi o tym, co
kocha, drugi o tym, czego si¢ Ieka.

Cnota wedtug K. Monteskiusza jest rodzajem normy etycznej wynikajqcej
z poszanowania przez cztowieka wiasnej godnosci osobistej, ale tez poszanowania
Jjej u innego cztowieka®®. Mysliciel ma §wiadomos¢, ktorg pragnie przekaza¢ innym,
jak znaczqce sq dla porzqdku spotecznego zachowan ludzi, nazywane przez niego
cnotliwymi. Jak napisat: iz kiedy lud jest cnotliwy, nie trzeba wiele kar. Znaczaca
dla niego w demokracji cnotg jest wstrzemiegzliwosc¢ rzqgdzgceych. Jest ona szczegodlnie
potrzebna w stanowieniu prawa, ktore zamiast podnosi¢ srogos¢ kar wobec tamigcych
prawo, ksztattuje takie prawo, ktore sprzyja wytwarzaniu si¢ u ludzi poczucia, ze
lepsze jest unikanie przestepstw, niz ich popetnianie. Brak cnét u ludzi polega na
tym, ze jedni robiq to, co kochajq, a inni to, czego bojq sie.

K. Monteskiusz wskazuje na potrzeb¢ zachowania przez ludzi godnosci
osobistej. Godno$¢ osobista to przestrzeganie obowiazujacych praw, ale rowniez
reakcja obronna przed probami naruszania tego prawa przez innych. W monarchiach,
czyli krolestwach, godno$¢ osobista utozsamit z honorem. Dla tego mysliciela honor,
a miat na uwadze arystokracje, byt rownoznaczny z posiadaniem zalet, do ktorych
zaliczyt dotrzymywanie wszelkich zadeklarowanych obietnic, troske o przestrzeganie
obowiazujacego prawa, a nawet, co trzeba zauwazyc, rezygnacje z nawykow do zbytku
i wszelkich przepychow. Z kolei w republice powszechng cnotg obywatelska jest mitosé
praw i ojczyzny. Mitos¢ ta wymaga nieustannego przetozenia dobra publicznego nad
wlasne. Natomiast w demokracji cnota mitosci nabiera szczegolnego znaczenia, gdyz
w niej — to znaczy w demokracji — rzqd spoczywa w rekach kazdego obywatela.
Nienawis¢ pomiedzy obywatelami, bedqca zaprzeczeniem mitosci, niszczy demokracje.

25 K. Monteskiusz nie ukrywa, ze cnoty moga pochodzi¢ od innych dyrektyw, by¢ moze z przemyslen
$wieckich, a nie tylko uksztaltowanych przez religie.
20 Mozna w takim twierdzeniu doszukiwa¢ si¢ pewnego wptywu stoicyzmu.
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w ludzkiej zachlannosci na bogactwa?

K. Monteskiusz podejmuje problem wolnosci obywatelskich w ich szerokim,
wybiegajacym poza prawo wyborcze i kontrole wladzy zakresie. Wolno$¢ w demokracji,
jak napisat K. Monteskiusz, jest prawem czynienia wszystkiego tego, co pozwalajg
ustawy. Gdyby zas jeden obywatel mogt czynié to, czego one zabraniajq, nie bytoby
Jjuz wolnosci okreslonej prawnie, poniewaz inni posiedliby z natury rzeczy te samq
moznos¢. Nie jest prawda, iz w demokracji lud robi jakoby to, co chce. Wolnos¢
polityczna w demokracji nie polega na tym, aby robic to, co si¢ chce. W panstwie,
w ktorym sq obowiqzujgce prawa, wolnos¢ moze jedynie polega¢ na tym, aby moc
robic¢ to, czego sie powinno chcieé. Rowniez wolnos¢ tak rozumiana nie sprowadza
si¢ do czynienia tego, czego sig nie chce.

W takim zrozumieniu wolnos¢ osobista byta dla K. Monteskiusza wartoscig
najwyzszqg. Zwrocit on uwage na fakt, ze lud w sprawach, co robi¢ si¢ powinno, moze
w swoim zroznicowaniu warstwowym mie¢ odrebne zdanie. Na tym takze polega
istota wolnosci osobistej. Odrebnos¢ pogladow nie moze oczywiscie podwazaé
istoty demokracji, chociaz moze by¢ konfliktowa. Mozliwos$¢ rozstrzygania takich
konfliktéow powinna by¢ uwzglgdniona w uchwalanym przez lud prawodawstwie.

Wolno$¢ osobista zawarta jest takze w prawie do swobodnego, nieskrepowanego
ograniczeniami cechowymi, wyboru rodzaju pracy. Praca byla w zrozumieniu
mysliciela czynno$ciag determinujgca pozycje spoteczng cztowieka. Zatem kazdy
cztowiek wykonujacy czynnos$ci zapewniajace mu wynagrodzenie, ma prawo
wykonywac takie, ktore odpowiadajg jego zdolnosciom oraz ujawnianej ochocie.

Co ciekawe, mozna zastanawiac si¢ dlaczego w monteskiuszowskiej koncepcji
liberalnej demokracji nie znalazl si¢ mechanizm konkurencji jako podkreslona
zasada tego porzadku spotecznego. Chociaz by¢ moze mechanizm pracy w regule
konkurencyjnej pobrzmiewa w jego poglgdzie o potrzebie zaistnienia impulsu do
bardziej efektywnej pracy zapewniajacej powszechny dostatek. Mysliciel nie wskazuje,
o jaki konkretnie impuls chodzi, ale nalezaloby domysla¢ sig, ze tenze impuls byt
w zamysle mysliciela do$¢ znaczacy, jesli wedtug niego wymagal wprowadzenia
prawnych hamulcow. A wymagane w tej sprawie hamulce miaty dotyczy¢ ludzkiego
pragnienia bogacenia si¢. Zachtanno$¢ na bogactwa jest wedlug K. Monteskiusza
tak duza, ze wymaga odpowiedniego wychowania do cndét warunkujacych
zachowanie obywateli w demokracji, takze w zakresie poskramiania ich pozqdliwosci
w nadmiernym bogaceniu sig.

Mysliciel ostrzega, ze z pozadliwosci osiggane bogactwo tworzy nier6wnosé¢
majatkowa, a wraz z nig nier6wnos$¢ spoteczng, w tym prawna. Pokazujac skutki
spoteczne nadmiernego bogacenia si¢, napisal, ze bogactwo daje potege, ktorej
obywatel nie moze (to znaczy nie powinien) zuzy¢ dla siebie. A jesli tak si¢ stanie,
to wtedy zachwiana zostaje zasada rownosci. 1 zaraz dodaje: bogactwa dostarczajqg
uciech, ktorych bogaty nie powinien zazywac, poniewaz takie zachowanie byfoby
obrazg rownosci.
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Niebezpieczenstwo praktycznego zaistnienia w zyciu spotecznym takiej
nadmiernej zachtannosci na bogactwa, pokazuje na przyktadzie mozliwych praktyk
handlowych. Napisal wiec, ze nadmiar posiadanych przez jednostki bogactw,
a pochodzacych z handlu, niszczy takze ducha handlu w zakresie jego uzytecznosci
spotecznej. Dlatego poki ow duch uzytecznosci publicznej zawartej w dziatalnosci
handlowej istnieje, to bogactwa, ktore rodzi, nie majg ztych nastepstw. W takim to
kontekscie pisze o potrzebie wolnosci handlu, gdyz wyraznie stwierdza, ze handel
Jjest zalezny od rodzaju ustroju, a w zaleznosci od niego moze przynosic korzysc nie
wszystkim, ale wytqcznie niektorym. Rozwijajqc tg mysl, napisal, Ze przedsigwziecia
kupieckie nie zawsze sq zwigzane ze sprawami publicznymi, to znaczy obejmujgcymi
pozytki dla wszystkich obywateli.

Dlatego tez wielkie przedsiewziecia handlowe jesli podejmowane sa w republice
czy tez demokracji dla realizowania pozytku ogolnego, musza by¢ pod kontrola
wielu, to znaczy spoleczenstwa. Czyzby K. Monteskiusz przewidywat monopolizacje
gospodarki tak szkodzacej idei porzadku demokratycznego z jego wolnym handlem?

Zatem w doskonatym porzadku spolecznym, a za taki uwaza wizyjnie
potraktowana demokracje, kazdy obywatel powinien zachowaé pewien umiar
w bogaceniu si¢ 1 rezygnowac z tego, co spofecznie bedzie uznane za nadmierne.
Jednoczes$nie zastrzega, ze wolnos¢ osobista nie zabrania ludziom by¢ biednymi, jesli
bogactwo nie bedzie ich interesowato, albo tez uzyskanie bogactwa bedzie zwigzane
z wysitkiem nadmiernym. Czy zatem nierownosci powinny istnie¢ w porzadku
demokratycznym? Na to pytanie odpowiada twierdzaco. Nierownos$ci majatkowe
w demokracji mogg istnie¢, a nawet powinny, gdyz tylko zr6znicowanie majatkowe,
a zatem aktywno$¢ handlowa?”” moze zapobiec u ludzi zachowaniom Zyciowo
miernym, to znaczy mato ambitnym. | zaraz dodaje dla uzupelnienia o nadmiernym
bogaceniu si¢ niektorych jednostek, ze taki fakt prowadzitby do zaniku odczuwanej
przez obywateli prawnej rownosci. Dlatego cztowiek wolny prawnie w republice
lub demokracji musi podjqc sie osobistych staran, aby zy¢ dostatnio. Czlowiek nie
moze zatem czekac, az dostanie to, co w jego mniemaniu nalezy mu si¢ z tego tylko
powodu, ze jest cztowiekiem. Taka solidarnos¢ spoteczna bytaby szkodliwa®’s.

K. Monteskiusz piszac, ze w demokracji lud wyznacza swoich przedstawicieli,
ktorzy w jego imieniu mieliby sprawowac wtadzg, nie wskazat, przy pomocy jakich
to metod miatby dokonywac si¢ sam proces doboru ludzi do wtadz w imieniu tegoz
ludu. Mozna przypuszczac, ze zarysowujac model demokracji, pozostawit innym
myslicielom doboér odpowiednich dla wlasciwego wyboru procedur. Dlatego pokazujac
wizje demokracji, nie chciat by¢ moze koncentrowac si¢ na szczegotach takiego
wyboru. Pominat tez problem lokalnej samorzadnosci, tak istotnej dla demokracji
wspotczesnej. Poszukujac przyczyn tego faktu powiemy, ze w zamysle K. Monteskiusza

27K. Monteskiusz taczy dziatalno$¢ handlowa z dziatalnoscia w ogole, to znaczy z jakakolwiek
przynoszaca dochdd obywatelowi. Mozna sadzi¢, ze wedtug niego rzemieslnik nie byt kreatorem
dochodu, jesli nie sprzedat swoich wyrobdw za posrednictwem kupcow.

28 Jest to jak gdyby zapowiedz negatywnej idei populizmu, o ktorej to ideologii dalej. Solidaryzm
radykalny, w ktorym wystepuje catkowita rownos$¢ majatkowa, nie byt przez K. Monteskiusza
akceptowany.



Potrzeba spotecznej kontroli wtadzy, takze w demokracji

demokracja jako model porzadku spolecznego nie zostata przez niego osadzona w tak
licznym ludno$ciowo spoteczenstwie. Jedno nie ulega watpliwosci: w zamysle tego
mysliciela samorzqdnosé z odpowiednim do niej doborem witadzy woli ludu stanowi
istote jego wizyjnego porzadku demokratycznego.

W swoim zamysle miat prawdopodobnie wizj¢ demokracji bezposredniej, ktora
po wiekach okazata si¢ niemozliwa do realizacji. Dlatego tez wspotczesna demokracja
w swoim modelu, aby sprosta¢ fundamentalnemu wymogowi wtadzy polegajacej na jej
stuzebnosci wobec ludu, musi rozbudowywac¢ szczebel wladzy nazywanej samorzgdng.
Wtadza samorzgdna lub samorzgdowa to wladza, ktora zwigzana jest obyczajowo,
a w szerszym tego pojecia zakresie kulturowo, z jakgs wyodrebniajgcq si¢ w takich
aspektach spolecznosciqg regionalng lub lokalng. Rozbudowa tego szczebla wladzy jest
czesto poddawana krytyce z racji mozliwego lub istniejacego antagonizmu pomigdzy
nig a wladza centralng w danym spoteczenstwie i takze niezbedng dla koniecznej
integracji spotecznosci regionalnych. Wiasciwe zrownowazenie kompetencyjne
wymienionych wladz w ich podziale na ustawodawczq, wykonawczq i sqdowniczq

Jjest problemem niektorych wspotczesnych demokracyi.

Potrzeba spotecznej kontroli wladzy, takze w demokracji

K. Monteskiusz duzg uwage przywigzat do kontroli wtadzy. Miat §wiadomos¢,
ze kazda spoteczno$¢ nie moze obejs¢ si¢ bez wladzy. Dla niego wladza, jesli jest
niezbedna, to musi pochodzi¢ z prawa naturalnego. Nie jest wiec wymystem ani boga,
ani czltowieka. W przywolywanym juz dziele charakteryzuje trzy rodzaje wiadzy:
despotyczng, ktorg zamiennie nazwat tyraniq, oraz monarchiczng i republikanskq.
Jej uzupetnieniem doskonalszym jest wladza demokratyczna, ktora ma byé wtadzg
spoteczenstwa przysztosci.

Despotyzm zwigzat z jej nieograniczong mocg, ktorej zrodtem miata by¢
wylaczna wola wladcy. Podstawa takiej wladzy jest ciemnota umystowa ludu
i konieczno$¢ sterowania nim poprzez lek. Jak napisal, ciemnota umystowa rodzi
niepewnos¢, a niepewnosc¢ lek. Z tego rodzi sig pragnienie podporzqdkowania sie
despotycznemu wiadcy i zgoda na bezgraniczne postuszenstwo. Despotia zapewnia
wiadze jednemu cztowiekowi, ktory jest wszystkim, a inni niczym. Despota posiada
wiadze wedle swej woli i zachcenia. Taka wladza powoduje naduzycia wtadcze. Stad
pojawienie si¢ doskonalszego ustroju monarchicznego, w ktérym monarcha stojgcy
na czele panstwa ma najwyzszq wladze, ale wedle juz stanowionych praw. Wprawdzie
zrodtem witadzy monarszej jest takze glownie wola wiadcy, ale monarcha tworzac
prawo, sam si¢ jemu podporzadkowuje.

W monarchii lud ma dos¢ rozeznania, aby zdac sobie sprawe z rzqdow drugich,
nie jest jednak zdolny rzqdzi¢ sam. Monarcha ze swoimi decyzjami jest juz pod
kontrolg arystokratycznych urzgdnikow, ktorzy dbaja, aby stanowe interesy nie
zostaty naruszone. Interesy ludu dotyczace sprawiedliwosci spolecznej jeszcze nie
liczg si¢, ale w monarchii funkcjonuja juz sady, chociaz dalekie od niezaleznosci.
Wyzszym rodzajem ustroju jest taki, w ktorym juz lud ma najwyzszq wltadze. Zgodnie
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z wezeSniejszym przywolaniem nazywa taki ustroj republikq®®. W republice lud umie
wybrac tych, ktorym powierza cze$¢ swojej wladzy z zatozeniem, ze ma reprezentowac
jego interesy. Potrafi tez dono$nym glosem na zgromadzeniach ujawnia¢ swoja nie
tylko dla nich aprobatg, ale tez niezadowolenie.

Za przyktad dowodu w swoich pogladach wybral lud rzymski. Tenze lud
wyzwalajac si¢ z poczatkowej despotii przez kilka wiekdw bez z jego strony
sprzeciwow, egzystowat pod berlem monarchéw. Byli to bowiem monarchowie
sprawiedliwi, bo Rzym wowczas stal si¢ potgga, a dobrobyt udzialem wszystkich
obywateli. Jednak taka ocena monarchow zmienita si¢ z czasem na ich niekorzysc¢
i obywatele Rzymu rozczarowali si¢ jednowladczym krolestwem. Co spowodowato,
ze Rzymianie odwrdcili si¢ od monarchii i ponownie wybrali despoti¢? Zdaniem
K. Monteskiusza powodem porzucenia monarchii byla coraz widoczniejsza u kolejnych
monarchow samowola wladcza oraz ich chciwos¢ na dobra materialne ludu
rzymskiego. W pewnym momencie lud rzymski przestat interesowac si¢ tym, co robig
monarchowie, a to byt moment, w ktérym wtadze zagarneli despoci. K. Monteskiusz
zasugerowal, ze wladza niekontrolowana zawsze przeksztatca sie¢ w despotie.

Obejmujacy wiadze despoci, a byli nimi cesarze rzymscy, grabigc materialnie
inne ludy, zawsze dawali ludowi rzymskiemu tego, co zadal: chleba i uciech na
igrzyskach. Innymi stowy, tupami z rabunkowych wojen dzielili si¢ z ludem, a zamiast
pracy, ktora spetniali niewolnicy, oferowali ludowi uciechy. Lud rzymski wyrobit
w sobie poczucie wyzszosci. Cesarze rzymscy samowol¢ wtadcza ograniczyli
stanowionym przez siebie prawem, a chciwos$¢ zaspokajali grabiezczymi wojnami.
Tak wigc to cesarze, a nie lud, madrzejsi o do§wiadczenia z przesztosci, zapewnili
sobie wladz¢ despotyczng przez kilka wiekow. I to dzigki ludowi, ktory pragnat tylko
chleba w potaczeniu z igrzyskami.

Jednak dopiero w demokracji, ktora stanowi najwyzszq forme republiki
wigkszos¢ obywateli ma (bedzie miata) dos¢ rozumu, ze aby wybierac, to rowniez
zdawad sobie sprawe z rzqdow przez nich wybranych. Lud w republice ma swiadomosc,
ze sam rzqdzié¢ nie potrafi, ale rozumie, na czym polega sprawiedliwa wiadza.
Wybierajgc ludzi do wladzy przygotowanych, wie, jak powinni oni rzqdzi¢. Na tym
polega madros¢ ludu i jego posredni udziat we wladzy. Tak piszac, zadat czytelnikowi
pytanie, dlaczego potrzebna jest ludowi wladza sprawowana przez dobranych do
niej ludzi. A wybrani do wiadzy ludzie to najlepsi sposrod wielu kompetentnych.
I odpowiada, ze nie moze by¢ inaczej, gdyz w demokracji wladza wybrana dlatego
Jjest konieczna, bo lud nie moze zrobi¢ sam, co mogtby zrobic dobrze. Stqd lud petni
wladze poprzez swoich wybranych przez siebie petnomocnikow. A sq oni petnomocni
o tyle, o ile lud ich mianuje*. Inaczej mowiac, to nie wiadza panuje nad ludem, ale
przeciwnie — lud panuje nad wtadza.

K. Monteskiusz pisze zawsze o demokracji jako porzadku spotecznym przysztosci.

280 Ciekawe, ale K. Monteskiusz wprowadza tak na marginesie swoich zasadniczych rozwazan rodzaj
ustroju, ktory nazywa arystokratycznym. Dla niego jest to porzadek spoteczny, w ktérym czes¢ ludzi
danej spoteczno$ci wylgcznie uczestniczy we wladzy. Arystokratycznymi dla filozofa byly monarchie.



Ludzkie pragnienie wtadzy kolejnym problemem demokracji

Dla K. Monteskiusza demokracja jest najwyzszym rodzajem ustroju, w ktéorym
istnieje to, co w innych ustrojach nie miato miejsca, albo jak to bylo w republikach
rzymskich — nie byto w petni skuteczne. Tym czyms jest pefna kontrola wybieralnej
wladzy przez lud. Kontrola, to znaczy sprawdzanie, czy wiladza jest rzeczywiscie
zgodna z ustalonymi rowniez przez lud prawami, a wiec tych praw nie omija. Taka
kontrola nie moze by¢ okazjonalna, powodowana sytuacja, gdy co$ dzieje si¢ nie tak,
jak trzeba. Demokracja musi wypracowac forme kontroli state;.

Ludzkie pragnienie wiladzy kolejnym problemem demokracji

Omawiajac w ogole istote wladzy, K. Monteskiusz stwierdzil, ze wladza jest nadanym
cztowiekowi prawem do dysponowania innym czlowiekiem i nalezqgcymi do niego
rzeczami, miedzy innymi majqtkiem. Wtadza despotyczna polega na tym, ze despota
udzielajgc innemu czlowiekowi jakiejs czgstki swej wladzy, moze mu jg w kazdej
chwili odebra¢. Demokracja przeciwnie — taka mozliwo$¢ wybranemu przez lud
wladcy odbiera. W odniesieniu do takiego uprawnienia wtadza demokratyczna jest
odmienna od despotycznej. Lud nie musi bac¢ si¢, ze wtadca niezadowolony z niego
odbierze mu j3. Dlatego sprzecznym w demokracji z zachowaniem ludu bytaby bojazn
wobec wiadcy, sprowadzajaca si¢ do tego, ze lud spetnia wylgcznie to, co wiladca
chce. W takim narzucanym ludowi postuszenstwie upatrywat stabos¢, a wtasciwie
niesprawiedliwos¢ spoteczng despotyzmu, a w czesci rowniez monarchii. Demokracja,
zdaniem K. Monteskiusza, daje ludziom rownosé¢ wobec prawa, ale tym samym
wyznacza granice przystugujgcej im wolnosci, ktora jest jakims indywidualnym
w odniesieniu do kazdego obywatela wycinkiem wladzy. Jednak ograniczonej. Bowiem,
gdyby jeden obywatel mogt czynié to, czego one (to znaczy prawa) zabraniajg, nie
bytby juz wolny, poniewaz inni posiadaliby z natury rzeczy te samg mozliwosé. Takie
prawne naduzycie grozi przede wszystkim cztowiekowi posiadajagcemu wiladze.
I w tym aspekcie mysliciel podejmuje tak znaczacy dla niego rowniez w demokraciji
problem kontroli wiadzy.

W tym kontekscie napisat: cziowiek skazony pragnieniem wtadzy nad losami
ludzkimi i pozgdajgcy takze ich majgtku niebawem staje sie wrogiem praw, ktore
go krepujg. Takim skazeniem moze by¢ obdarzony potencjalnie kazdy cztowiek
wybrany w demokracji do wladzy. Nie waha si¢ tego stwierdzenia zaakcentowac,
piszac, ze wiekuiste doswiadczenie uczy, iz wszelki czlowiek, ktory posiada wiladze,
sktonny jest jej naduzyé. W naduzyciach wiadca posuwa sie zazwyczaj tak daleko,
az napotka granice, jakim jest sprzeciw poddanych. Zrodet sktonnosci do naduzyé
wladczych dopatruje si¢ w egoizmie ludzkim. Z egoistycznych pragnien wywodzi
si¢ samolubna chciwosé, a nie interes ogotu jej podporzqdkowanych ludzi. Zdaniem
filozofa chciwosé na posiadanie wiadzy jest tak powszechnie zauwazana, ze mozna
ta cech¢ natury ludzkiej uznac za wszechobecng w zachowaniach ludzi.

Przestrzega wigc przed taczeniem wszystkich rodzajéw wiadzy w jednym
reku, gdy napisat, ze nie ma wolnosci od naduzy¢ tam, gdzie wladza prawodawcza
zespolona jest z wykonawczq, a takze wladza sedziowska nie jest oddzielona od
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prawodawczej i wykonawczej™'. 1 znowu podkresla konieczno$¢ wnikliwej kontroli
kazdej wiadzy, mozliwej do poddania jej kontroli, w tym demokratyczne;.

Niepokoi filozofa mozliwy fakt, ze demokracja ze swoim tréjpodzialem
wiladzy moze by¢ zagrozona porzadkiem monarszym. Czym to uzasadnia? Wedtug
niego wladza monarsza jest w swoim totalitaryzmie juz tagodna, co ma pewne
z racjonalnego punktu widzenia uzasadnienie dla jej atrakcyjnosci. Otoz dla ludu by¢
moze nierozsqdnego monarchia ma wielkq przewage nad republikq: jest nig mozliwos¢
pospiesznego uchwalania praw zgodnych z jego zgdaniami. Takze w demokracji moze
to mie¢ miejsce. Powracajac ponownie do uwarunkowan sprzyjajacych ostabieniu
wladzy demokratycznie stanowionej, napisat, ze zawsze pragnieniom poszerzania
wladzy w demokracji moze sprzyja¢ narastajace u demokratycznie wybranego
przywodcy jego osobiste przekonanie, iz jaka$ interesujaca lud sprawa opiera sie
na nim lub moze na nim oprzec¢ sie. Wowczas wykorzystujac okazje, a moze nig by¢
jakie$ niezadowolenie ludu, zagarnia wltadzg przy pomocy pospiesznie stanowionych
praw majqcych to niezadowolenie zlikwidowac.

W efekcie moze zaistnie¢ przypadek, zZe takngcy wladzy cztowiek spetniajac
obietnice ludu, zrecznie przeistacza republike nawet w despotie. K. Monteskiusz
odwotuje si¢ dla przyktadu do ciggu zdarzen przeksztatcajacych republike rzymska
w despotyczne imperium. I ponownie poszukuje przyczyn naduzy¢ wiadczych
w utomnos$ciach natury ludzkiej, gdy napisal: /udzie w stanie natury rodzq sie
w rownosci, ale nie zawsze mogq w niej wytrwac. Wtadza jest w dla wielu ucieczka
od powszedniej rownosci. Rowno$¢ prawna utrudnia pragnienie wywyzszenia si¢
ponad innych.

K. Monteskiusz mial watpliwosci co do zaistnienia owej wymaganej
w demokracji madro$ci ludu i dlatego napisat, ze lud w swojej porywczosci obierajgc
sobie jakiegos przywodce, nie zna niebezpieczenstwa, w ktore sie rzuca. Mozliwo$¢
uzyskania wladzy poprzez wskazanie przez lud nie musi weale oznaczaé, ze wybor
do wiadzy niezaleznie od jej szczebli, padnie zawsze na cztowieka kompetentnego
w jej wykonywaniu. Inaczej mowiac, mysliciel sygnalizuje, ze wybor swiadomy nie
zawsze jest wyborem mgdrym. W tych to watpliwo$ciach miesci si¢ jego zdaniem
stabo$¢ demokracji.

I znowu chcac udokumentowaé swoja w tym zakresie opini¢, sigga do
przyktadow z historii zycia spotecznego starozytnych Rzymian: byl taki okres
w ich zyciu, w ktorym lud miat duzy wptyw na rodzaj porzadku spotecznego.
I dlatego po odejsciu od republiki, ponownie rozczarowani monarchig zapragneli
mie¢ wigkszy udziat we wladzy. Wybierajgc kompetentnych wiadcow, osiggneli z ich
pomocgq dostatek materialny. Jednakze tak byli zapatrzeni w swoich republikanskich
konsulow, ze zrzekali si¢ zwolna udziatu we wladzy, a zwlaszcza z jej kontroli.
Na przyktadzie powolnego przeksztalcania si¢ republiki rzymskiej w cesarstwo

281 Jak napisali$my wczesniej, pokazujac monteskiuszowska wizje demokracji, ze podzielenie
wiladzy demokratycznej na jej trzy rodzaje ma w istocie by¢ wykorzystaniem prostego mechanizmu
psychologicznego. Ograniczenie dysponowanego przez kogos na rzecz innego jakiegos zakresu wtadzy,
zawsze spotyka si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem tego, ktoérego ono dotyczy.
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despotyczne, K. Monteskiusz pokazal, jak zawiodla w tym procesie mqgdros¢ zbiorowa
obywateli, a wraz z nig obywatelska kontrola wiadzy.

Dlatego napisat z gorycza: od momentu ustanowienia wladzy despotycznej
w imperium rzymskim, manipulowanie wolg ludu nie miato juz ograniczen. Lud
rzymski porzucit swoje republikanskie prawa na rzecz karmigcych ich fatszem
obietnic, cesarskich despotow niepotrafigcych zapobiec poglebiajgcego sie z wieku
na wiek, niedostatku materialnego obywateli rzymskich.

Pojawia si¢ konicowe juz z naszej strony pytanie, na ktore trudno odpowiedzie¢
jednoznacznie, czy mozna powiedziec, ze owa mqdros¢ ludu jest we wspotczesnie
Sfunkcjonujgcych demokracjach niebudzqcym wqtpliwosci faktem. Takze we
wspotczesnych demokracjach kontrola wtadzy, przede wszystkim wykonawczej
jest bezposrednio zalezna od moralnej przyzwoitosci nie tylko ludzi wybierajqcych
organy kontrolujgce wiladze. Rowniez wybierani do tych organow ludzie powinni
taka przyzwoitos¢ reprezentowac.

Tylko taka ujawniana spolecznie przyzwoito$¢ moze zapobiec przywotywanej
przez K. Monteskiusza mozliwo$ci zagarniania wtadzy przez ludzi odczuwajacych,
iz — jak napisaliSmy wczes$niej, cytujac mysliciela — sprawa opiera si¢ na nich.
A zatem poczuwajgcych si¢ w swoich nadanych im przez lud uprawnieniach do tamania
demokracji, juz jak wydaje si¢ dla ludu takze w istocie niewygodnej. Niewygodnej, bo
otrzymala do swej dyspozycji to, czego zadata natychmiast. I ponownie przypomnijmy
to, co powiedziat K. Monteskiusz: lud nie zdaje sobie sprawy, ze to, czego pragnie,
aby zostato spetnione natychmiast, w jednoczesnym zlekcewazeniu tego, co nazywa
si¢ przemysleniem, moze odwroci¢ si¢ przeciwko niemu.

Najczesciej upadkowi demokracji sprzyjaja obietnice przygotowujacych si¢
do pelnienia wtadzy charyzmatycznych osobowosci, ze wraz z przejeciem wladzy
zrealizujg eksponowang nadziej¢ spolecznych intelektualnych dotow na natychmiastowa
poprawe ich materialnego bytu. Zwyci¢za nad demokracjg zakorzeniony gteboko
materialny konsumpcjonizm w obietnicach do zrealizowania natychmiast. A takich
obietnic nie moze spetni¢ zadna demokracja.

W pogladach K. Monteskiusza przewija si¢ wyraznie pesymistyczne
przekonanie, ze jesli lud — jak napisat — powszedni odrzuca wiladze despotyczng
po zlym doswiadczeniu, fo nawet wowczas, gdy uzyskuje nad wtadzq kontrole,
to nie potrafi jej utrzymac. Nic zatem dziwnego, ze K. Monteskiusz swoja wizj¢
demokracji w jej realnym urzeczywistnieniu lokuje w dalszej, by¢ moze nawet odleglej
przyszto$ci. Naszym podsumowujacym przeglad pogladow K. Monteskiusza na
demokracje¢ stwierdzeniem jest przekonanie, Ze jesli demokracja — a mamy na uwadze
demokracje wspotczesne — nie realizuje zatozonych w jej modelu ideatow, to nalezy
Jja usilnie poprawia¢, a nie ogranicza¢ lub likwidowa¢. Bledow popelionych przez
przywolywany przez mysliciela lud rzymski nie nalezaloby jeszcze raz popehiac.

Budujac jakas przydatng dla naszych rozwazan sentencj¢ wynikajacg z pogladow
K. Monteskiusza na demokracj¢, powiemy, ze aby przestrzegac regut demokracji,
trzeba najpierw jg zrozumieé. A to przekonanie wigze si¢ z monteskiuszowskim
pogladem na konieczno$¢ spotecznej edukacii.
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dla ideologii XX i XXI wieku

Wczesny liberalizmu

juz w kapitalistycznej oprawie wedlug T. Veblena

Wpisywanie si¢ nowego modelu gospodarczego nazwanego kapitalistycznym,
wspartego w swym podlozu liberalizmem gospodarczym, finalnie zaowocowato
powrotem do tradycyjnych podziatéw spotecznych majatkowych i prestizowych, tak
silnie zarysowanych w spoteczenstwie feudalnym??. Wskazat na ten fakt socjolog
Thorstein Veblen Amerykanin pochodzenia norweskiego z przetomu XIX i XX wieku,
w dziele zatytutowanym Teoria klasy prézniacze/™3. Napisat w nim, ze kapitalizm
W jego przystosowaniu si¢ do tradycyjnie podzielonego majatkowego nie jest zadna,
na tle w historii zycia spotecznego, nowoscig. Tak jak w poprzednich porzadkach
spotecznych, takze we wspolczesnym kapitalizmie restauruje si¢ tradycyjny podziat
spoteczny, w ktorym dominowac zaczyna jedna klasa wyzyskujaca materialnie
pozostate.

Klasa ta nazwana zostata przez T. Veblena klasq prozniaczg. Uzasadniajac
ten poglad, socjolog napisat: klasa prozniacza jest efektem wiecznej rywalizacji
ludzi o wejscie w posiadanie materialnego bogactwa. Celem tej rywalizacji, ktora
przeistacza si¢ w walke, jest nie tylko cheé przewyzszenia innych pod wzgledem
pozycji materialnej, a jednoczesnie spolecznej. Jej rownorzednym motywem jest tez
pragnienie dodatkowych wygod, a po ich uzyskaniu — zabezpieczenie si¢ przed ich
utratq.

W wymienionym z tytutu dziele pokazat stadia rozwojowe zycia spotecznego
i zaznaczyl, ze metodg zaspokojenia pragnien konsumpcyjnych ludzi nie jest wcale
praca. Uzasadniajac ten poglad omowit istniejacy przed wiekami okres kultury
tupiezczej, w ktorej wszelki wysiltek produkeyjny zastugiwatl na pogarde ze strony
ludzi zyjacych z grabiezy. Takze w kolejnej, jego zdaniem, kulturze niewolniczej

282 Jest to jak juz napisaliSmy kilkakrotnie, prawidtowo$¢ dotyczaca kazdej ideologii, ktora stalta sie
panujaca lub dominujaca spotecznie.

2 Opublikowanym w przektadzie Janiny i Krzysztofa Zagorskich przez Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1971.
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praca uzyteczna, zwana cz¢sto czarng robotq, byta podobnie traktowana przez klase,
ktora miata zwiazek z rzadzeniem lub obrzg¢dami religijnymi. To na jej podtozu
wyksztalcila si¢ klasa prozniacza, ktora pogarda otaczata kazdg prace wymagajaca
wysitku fizycznego. Jest ona spotecznym tworem naturalnym, gdyz — jak napisat —
z natury rzeczy zaden pojedynczy cztowiek nie moze zaspokoic swojej zgdzy bogactwa,
a mozliwos¢ zaspokojenia jej przez calq spotecznosé w ogole nie wchodzi w rachube.
W tej klasie powstrzymanie sig od pracy jest nie tylko tytutem do szacunku i uznania,
lecz staje si¢ po prostu warunkiem przyzwoitosci. Co ciekawe uznatl, ze klasa
prozniacza jest tez skladowq nowoczesnego spoteczenstwa przemystowego.

T. Veblen, ktory z klasq prozniaczq lgczy posiadanie wiadzy, wykazuje, ze
dysponowanie losem innych ludzmi, a ten fakt jest pochodng wiadzy, cztonkom tej
klasy nie wystarcza. Pozada takze bogactw materialnych. Majac w rgku bogactwa,
klasa prozniacza pragnie niejako przyttacza¢ nim innych ludzi, tych od owej czarnej
roboty. Kazda klasa prozniacza, niezaleznie od epoki, w przekonaniu tego socjologa
emanujac swoje bogactwo, zyje na pokaz. W tym celu wyodrgbnia typowy dla siebie
zbior odrebnych zachowan obyczajowych oraz specyficzny architektoniczny wystrdj
siedzib mieszkalnych. Zdaniem T. Veblena estetyka tej architektury wyrodzita
sie z pierwotnego kryterium uzytecznosci praktycznej i zacz¢ta w swojej funkcji
stuzy¢ pokazywaniu potegi sprawczej posiadaczy pienigdza. Temu celowi stuzy tez
zawlaszczanie przez kazdg klase prozniaczq symboli religijnych, ktorych wyrazem sa
budowane z jej inicjatywy $wiatynie wraz z ich architektura i wystrojem wnetrza4.

Potrzeba takiego pokazowego blichtru stala si¢ rowniez cechg klasy prozniaczej
umiejscowionej w nowoczesnym spoteczenstwie przemystowym. W nowoczesnych
spolteczenstwach przemystowych takze architektura domow swojqg wymysinoscig
oraz zdobnictwem ich wnetrz nadal dzieli domy ludzi bogatych od zamieszkiwanych
przez biednych. Dla T. Veblena jest to przejaw swoistego marnotrawstwa, gdyz
wymyslny wystroj siedzib mieszkalnych nie stuzy jakiej$ ich funkcji uzytkowej,
tylko jest manifestacja potegi pieniadza®®. Uogoélniajac takie przekonanie, socjolog
napisal, ze kultura estetyczna zawsze byta tworzona na zamowienie klasy prozniaczej
i stuzyta wylqcznie jej potrzebom. Jej potrzebom stuzy jako cecha wyodrgbniajaca
kulturowo odrgbna aktywno$¢ obyczajowa. W tym to kontekscie podkreslil, ze
odrgbna obyczajowo, czyli kulturowo aktywno$¢ obyczajowa nie powinna by¢
kojarzona z nic nierobieniem.

Aktywno$¢ ta wypelniona rozmaitymi formami wewngtrzklasowych stosunkow
spolecznych, miala pokazaé, ze czas zycia moze by¢ wypelniony czynnosciami
odmiennymi od pracy. Takim rodzajem aktywnosci zyciowej podkreslano, wedtug
T. Veblena, typowa dla klasy posiadajacej wladze i majatki pogardg dla pracy.

Przywiazanie do religii klas prozniaczych jest powodowane faktem, ze budowanie
$wigtyn w ich wystroju architektonicznym niedostgpnym ludziom wykonujacym prace

284Tak na marginesie zapytamy, jaki bylby nasz dorobek kulturowy w skali globalnej, gdyby nie
pieniadze przeznaczane na kulture artystyczng przez klasy prézniacze.

25T, Veblen do przejawdw rozumianego przez siebie marnotrawstwa na pokaz zaliczyt miedzy innymi
wykwintne ubiory kobiece 1 mg¢skie.
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byto okazja do pokazania mozliwej odmiennosci ich wystroju architektonicznego,
a zarazem wktadu do pokazania istnienia owej mocy nadprzyrodzonej patronujacej nad
danym, podzielonym obowigzkiem wykonywania pracy, spoteczenstwem. Komentujac
poglady T. Veblena, powiemy, ze religia z jej rzecznikami zawsze byta rodzajem opoki,
na ktorej wspierata si¢ wladza i spoteczne przywileje klasy prozniaczej. Prezentujac
taki komentarz, nie mozemy jednak pomina¢ dos¢ znamiennego faktu: mimo ze
dzisiejsza klasa prozniacza nie wytworzyla jakiego§ odrebnego stylu kulturowego
dostosowanego do wspotczesnosci wychodzgcego poza typowy luksus, to wspotczesni
nam oligarchowie finansowi dysponujacy wielkim przemystem oraz bankami odstgpili
od wielowiekowe;j tradycji korzystania z ideowego wsparcia religijnego.

Innymi stowy: religia przestata opromieniac¢ swojq boskoscig wspotczesng
klase panujqcq. Architektura zawsze, to znaczy od niepamigtnych czasow, symbolizuje
site wladczq panujqcej ideologii, jednak w swojej symbolice majgcej juz nic wspolnego
z religijng. Pokazowym przejawem sity sa obecnie nie $wiatynie, a budowane ze stali
i szkta rynkowo uzyteczne wiezowce.

Poza tym, co charakterystyczne dla naszej wspotczesnosci w czasie, gdy przestat
obowigzywac wielowiekowy podzial na prace i czynnosci zwane umystowymi,
potentaci przemystowi raczej zapominaja o konsumpcji, usilnie dazac do powiekszania
swoich bilionowe]j wartosci majatkow?®.

T. Veblen z pewna obsesja pokazuje wspodlczesne jemu spoteczenstwo
industrialne®®” w jego podziale na biednych i bogatych, dotyczacym tez dziedziny
edukacyjnej. Istniejaca klasowos¢ bliska marksowskiej pokazuje na przyktadach
$wiadczacych, ze oswiata w jej spotecznym do niej dostepie rowniez nosi cechg
niekorzystnego dla biednych podziatu klasowego. Pokazuje ten fakt na przyktadzie
rynkowej produkcji ksigzek. Takze wydawnictwa ksigzkowe uwzgledniajac
zroznicowany dostep ludzi do pieniedzy, publikuja ksigzki oddzielnie dla bogatych
oraz mniej zamoznych. Pisze: mniej zamoznych, gdyz biedni w ogoéle dostepu do
ksiazek nie maja. Dla bogatych wydaje si¢ ksigzki w matej liczbie egzemplarzy, ale
pisanych starq pisowniq, na pergaminie i w oktadzinach zapinanych na rzemienie.
Dla ludzi z szerokiej publicznosci liczacych si¢ z wydatkami, ale jak nalezy domyslac
si¢ — pragnacych podnies¢ swoje wyksztatcenie — ksiagzki wydawane sa niedbale, na
tanim, szybko zuzywajacym si¢ papierze. Jak napisat obrazowo, ksiazki takie drukuje
sig czcionkq o prymitywnym kroju, uzywa sig papieru czerpanego o wystrzepionych
brzegach, nie przecina si¢ kartek, a okladki charakteryzujq si¢ prymitywnoscig
i wypracowang nieudolnoscig.

26 Wspaniate, bedace ich wlasnoscig jachty czy nadzwyczaj drogie samochody lub patace sa tylko oznaka
bogactwa, nie przedmiotem codziennego uzytku. Wobec tego pojawia si¢ pytanie, czy wspdiczesnych
bilioneréw mozna poréwnywac do feudalnej klasy prozniaczej. Pojawia si¢ tylko kolejne pytanie, jakim
motywom osobistym ma stuzy¢ nieustanne powigkszanie posiadanego kapitatu.

27T, Veblen nie nazywa wspotczesnego mu spoteczenstwa przemystowego kapitalistycznym, a takze
nie przyréwnuje pieniadza do kapitatu, chociaz jak wynika z jego dzieta, miat §wiadomos¢, jaka
potege posiada pieniadz przeksztatcony w kapitat. Dla tego badacza pienigdz niezaleznie od epoki,
z typowym dla niej porzadkiem spotecznym zawsze odgrywat rol¢ wiodaca w istniejacych w niej
strukturach spotecznych.
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Dodajmy od siebie: wspotczesnie na potrzeby bogatych nie tylko w dziedzinie
oswiaty, rozwinat si¢ specjalny przemyst markowy, ktérego produkty w cenach
niemajacych nic wspolnego z ich uzytecznoscia maja pokazowo wyroznia¢ ludzi
bogatych. Klasa prozniacza odrodzona we wspotczesnym kapitalizmie takze
akcentuje swoja odrebnos¢ wynikajaca z nadmiernego, niedostosowanego do
potrzeb zyciowych dostepu do pieniedzy. Rowniez warto wskazaé, jak interesowne
sg dzisiaj i podyktowane wyltacznie pozadaniem pieniedzy wysitki menedzerow
podporzadkowanych wtascicielom kapitatow, do kreowania coraz to nowych potrzeb,
ktorych zaspokojenie wigze sie z dewastacjq srodowiska naturalnego.

DlaT. Veblena podsumowujacego swoje wywody pieniadz, bedacy synonimem
bogactwa, wyznacza klasie prozniaczej odrebne, wysoko konsumpcyjne standardy
zycia. Standardy te nieosiggalne w praktyce dla przecigtnych ludzi stajg si¢ ich
niespetnionym pragnieniem. Efektem tego odczucia niezaspokojonego pragnienia
jest powszechna frustracja spoleczna. U ludzi biednych budzi si¢ takze niepokojgca
wqtpliwosé, a zarazem pytanie, dlaczego bogactwo nie jest rowniez ich udziatem?®®.
Refleksja ta, a zarazem pytanie, jest w petni aktualna takze dzisiaj. Dlatego tez
przywotali§my migdzy innymi tak sprawdzajace si¢ dzisiaj poglady T. Veblena.

Neoliberalizm wedlug S. Amina, mysliciela pozaeuropejskiego

Krytyke kapitalizmu dotykajaca juz wspotczesnie, to znaczy aktualnych dla obecnej
rzeczywisto$ci rodzacych si¢ w nim sprzecznosci, przedstawil takze Samir Amin,
wspotczesny nam socjolog z pochodzenia Egipcjanin. Pozostajac pod wpltywem
intelektualnym K. Marksa, w dziele zatytutowanym Zmurszaly kapitalizm®® pokazuje
roznice — jak napisal — pomiedzy kapitalizmem wyimaginowanym a realnym.
S. Amin wymienia szereg istotnych cech realnego kapitalistycznego juz monopolizmu,
zwracajac uwage na razaca niesprawiedliwo$s¢ w podziale dochodow spotecznych
ludzi w skali globalnej, powodujaca, ze w uprzemystawiajacych si¢ peryferii §wiata
placa produkcyjna za taka samg rodzajowo pracg jest niedowartosciowana.

Ten fakt w efekcie powoduje, ze kraje peryferyjne zostajq zepchniete na
podrzedne pozycje w globalnym dochodzie spotecznym. Imperializm rozpanoszony
postuguje si¢ hastem obiektywnych praw rynku, mimo ze imperialistyczna praktyka nie
ma z tymi prawami nic wspolnego. Zgodnie z prawami ekonomicznymi, ktore dzisiaj
nie majg zadnego uzasadnienia w tak zwanych ekonomicznych realiach, dokonuje
si¢ grabiezy bogactw naturalnych planety. Grabiez ta jest polaczona z militarnymi
interwencjami z pogarda dla prawa migdzynarodowego, ale zawsze w imi¢ obrony

28 Mozna zastanawiaé si¢ — biorge pod uwage roznice w standardach zycia w krajach wysoko
uprzemystowionych i w stosunku do nich o niskim w tym zakresie poziome, a co za tym relatywne
pojmowanie biedy — czy napig¢cia pomiedzy bogatymi a biednymi sg wspodtczesnie w tych
zroéznicowanych wobec siebie krajach tak samo intensywne.

2 Opublikowanym w przektadzie Ryszarda Wojny i Zbigniewa M. Kowalewskiego przez Wydawnictwo
Akademickie Dialog, Warszawa 2004.
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idei demokracji. Sugeruje sig, ze demokracja ma by¢ jedynym panaceum na spoteczne
dolegliwosci krajow peryferyjnych.

Dzisiaj, co radykalnie dzieli $wiat na kraje politycznie silne lub stabe, to
konsekwencja posiadanego przez nie poziomu bogactwa materialnego. Ten podziat
dominujacy obecnie w §wiecie calkowicie abstrahuje od odmiennych niz ekonomiczne
zalezno$ci pomigdzy krajami. Tymczasem ekonomia, polityka i bogactwo pozostaja
ze sobg w ztozonosci przyczynowo-skutkowej, to znaczy nie mozna ocenia¢ danego
kraju 1 jego potencjatu spoleczno-ekonomicznego tylko z jednej strony, to znaczy
ekonomicznej. Opowiadajac si¢ za marksistowska koncepcja ewolucji w stosunkach
spoteczno-ekonomicznych, wyraza swoje przekonanie, ze kapitalizm w swoim
obecnym ksztalcie nie moggc wchiongé kazdego wymogu narzucanego mu przez
ewolucje, nie jest w stanie pozostawac kapitalizmem w swej dotychczasowej postaci.

W takim kontekscie S. Amin podejmuje krytyke idei neoliberalizmu. Stwierdza,
ze neoliberalni ekonomisci przyznajac, ze kapitalizm musi ewaluowaé, nie moga
przeciwdziala¢ umacnianiu si¢ potegi kapitatu w jego ewidentnie niekorzystnym
wptywie na kraje peryferyjne. To w tych krajach pomimo inwestycji kapitalowych,
nastepuje poglebienie si¢ nierownosci spotecznych spowodowanych spadkiem warto$ci
nabywczej dochodow pochodzacych z pracy. Liberatowie zapominajg, ze nadal
obowiazuje jako wyktadnia efektywnosci kapitatu, zasada dazenia do maksymalizacji
zysku pochodzgcego z kapitatowych inwestycji. Zasada ta powoduje staly spadek
realnej warto$ci ptacy roboczej. Bowiem koszty produkcji determinujace wielko$é
zysku najlatwiej redukuje si¢ poprzez obnizenie wlasnie kosztu wlozonej w nia
pracy. Sterowany tg zasada kapital migdzynarodowy nic sobie nie robi ze swoich
ofiar, jakimi sa ludzie.

Wspotczesny imperializm, a wynika to wyraznie z opisu przebiegu dziatan
imperialistycznych w ilustracji faktéw dokonanych przez S. Amina, jest najwyzsza
faza kapitalizmu, ktory wykorzystujac ideologicznie mechanizm wolnego rynku z jego
liberalnym podktadem, podniesionym do rangi ideologii, zostat podporzadkowany
imperialnej zadzy zyskow, ale takze wladzy®. Jak wynika z rozwazan S. Amina,
dla wspotczesnego imperializmu zdaje sie wystarcza w zupetnosci laicka otoczka
rasizmu i tam, gdzie to mozliwe, takze rasizmu. Grabiez dobr ludzi catkowicie
bezbronnych wywolana chciwoscig tych nielicznych na dobra materialne i wladze, juz
nie musi ukrywac si¢ pod zastong dymng szerzenia wiary religijnej. Z tego to powodu
zrezygnowano z chrze$cijanstwa, by¢ moze dlatego, Ze nie ma ono wspotczesnie
zadnego wzmacniajacego wptywu na dokonujacg si¢ grabiez imperialng. Dawne
hasta-idee krzewienia chrzescijanstwa zastapily nowe, odwotujace si¢ do swieckiego
liberalizmu z jego ideowa koncepcja demokracji.

Zaprzeczajac takim w istocie ideologicznym tezom, S. Amin napisat: we
wszystkich rejonach swiata okres powojennego rozkwitu i wizji rozwoju spoteczenstw
pozwolit na gigantyczne przeobrazenia gospodarcze, polityczne i spoteczne. Te
przeobrazenia byly wytworem regulacji spotecznych narzuconych kapitatowi przez

20 podobienstwo do koncepcji istoty imperializmu w wersji opisanej przez W. Lenina jest wyrazne.
Odsylamy do przywotanego juz dzieta zatytutowanego Imperializm jako najwyzsze stadium kapitalizmu.
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klasy pracujgce i narody, a nie jak twierdzi ideologia liberalna — wytworem logicznej
ekspansywnosci mechanizmu wolnego rynku.

W duchu takiej retoryki bedacej proba pochwaty liberalizmu, w pomocy
udzielanej przez wielkie demokracje Zachodu kryje si¢ absolutnie cyniczne stosowanie
w praktyce roznych miar w ocenie demokracji, aby przyznawac rzeczywisty priorytet
innym niewyjawianym celom, ktore stanowiq przedmiot zwyktej manipulacji.
Demokracja zaczyna by¢ sugerowana jako rzady ludzi rozumnych i dlatego pochwala
si¢ formutujaca sie jako klasa spofeczna lokalna oligarchig. Oczywiscie $cisle
powiazang z migdzynarodowym kapitatem. W krajach pozornej demokracji, a za taki
kraj S. Amin uwaza Stany Zjednoczone, nie brak gtoszenia haset o wolnosci ludzi.
Tymczasem zaprzeczajgca idei wolno$ci w tym spoteczenstwie pogarda dla réwnosci
ludzi wobec siebie gownie z przyczyn rasowych, rtdwna si¢ zdziczeniu warto$ci same;j
wolnosci. Takie zdziczenie wolnosci, a zarazem rownosci ludzi wobec siebie, przenosi
si¢ na opanowane przez imperializm kraje tak zwanego trzeciego §wiata. W takiej
otoczce ideologicznej kapitalizm w tych krajach staje si¢ szczegdlnie dziki.

W postepujacym znieksztalcaniu istoty demokracji odrywa sig takze — co jest
konsekwencjg poprzednich stwierdzen — przynalezny $cisle do demokracji w jej
zatozeniu modelowym system ekonomiczny, ktorego obstuga wymaga wysokich
kompetencji ekonomicznych. Takie zatozenie, wyraznie pozorowane, ma uzasadni¢
wyodrebniajaca si¢ elit¢ ludzi z wyksztatceniem ekonomicznym, pogardzajaca tymi
pozostatymi, czyli ludZmi nierozumnymi. Zatem porzadek demokratyczny w tych
krajach opanowanych przez kapital migdzynarodowy, jako jedynie rozumny, musi
by¢ kierowany z udziatem réwniez ludzi rozumnych. Wedtug S. Amina ksztatconych
zgodnie z wymogami kapitalizmu imperialistycznego. A ten kapitalistyczny w wydaniu
imperialnym porzadek ekonomiczny jest tozsamy z porzadkiem politycznym.
Niemajacym nic wspodlnego z demokracjg. W efekcie podporzadkowana brutalnym
wymogom dzikiego kapitalizmu, demokracja staje si¢ tragiczng farsq, inaczej
demokracjq nazywang przez socjologa tandetng.

Mimo tych faktow, broni si¢ uparcie tezy, ze porzadek imperialny jest oparty na
mechanizmie wolnego rynku. Sytuacja ekonomiczna w krajach opanowanych przez
mi¢dzynarodowy kapital catkowicie zanegowata koronne dla liberatow twierdzenie, ze
demokracja i rynek wzajemnie si¢ na siebie niepodzielnie naktadajg. Inaczej mowiac,
nie mogg bez siebie istnie¢. Rzeczywiste fakty temu przeczg®".

Wchtanianie przez imperializm demokracji prowadzi do niebezpieczne;j
sytuacji: wraz z erozjg wiarygodnosci i legitymacji procedur demokratycznych moze
doprowadzi¢ do catkowitego zastgpienia takich dalekich od demokracji, ale laickich
porzqgdkow spolecznych, totalitarystycznymi porzgdkami positkujgcymi sig religiqg
lub szowinizmem etnicznym. Taki przewrot moze dokonac si¢ na podtozu protestow
przeciw skrajnemu wyzyskowi pracy i nadal utrzymujacej si¢ w krajach, zwanych
surowcowymi, ngdzy materialne;.

P Trzeba wskazaé, ze przekonanie socjologa potwierdza praktyka ekonomiczna wspdlczesnych
Chin, gdzie przy totalitarnej wladzy rozwija si¢ wolny rynek obejmujacy $redni i maty przemyst
sprywatyzowany.



Neoliberalizm wedtug S. Amina, mysliciela pozaeuropejskiego

Uogolniajac swoje spostrzezenia, S. Amin napisat, ze ma si¢ do czynienia w ogole
z kryzysem panstwa wraz z jego wylgcznie pozorowang obudowq demokratyczng. Coraz
wyrazniej postrzega sig, ze idea demokracji z jej zaprogramowaniu poczatkowym,
catkowicie odeszla w niepamigc.

Na udowodnienie takiej tezy socjolog pokazuje rozmaite fakty obrazujace
funkcjonujacy, a postugujacy si¢ hastem wolnego rynku kapitat migdzynarodowy.
Zdaniem socjologa dzisiejszy zmonopolizowany model kapitalizmu majqgcy ceche
zaborczego imperializmu wchodzi w faze finalnego kryzysu strukturalnego. Nie
wyjasnia doktadnie, na czym ten kryzys polega, mozna jednakze z tego, co napisat
wywnioskowac, ze kryzys ten jest pochodng wzrostu §wiadomosci ludzi poddawane;j
wyzyskowi ekonomicznemu. W kazdym razie S. Amin nie ma watpliwosci, ze kryzys
kapitalizmu imperialistycznego jest trwaty i prowadzi w konsekwencji do jego
nieodwracalnego uwigdu starczego.

Tego S. Amin nie napisal, ale trzeba tez wzig¢ pod uwage, wspierajac jego
twierdzenie, ze zdecydowany wspotczesnie atak ortodoksyjnego islamu w krajach
arabskich ma wplyw na imperialny porzadek. Rzecznicy islamu maja $wiadomos¢,
ze demokracja w jej hastlowych sloganach jest wylacznie plaszczem ostonowym
grabiezczego imperializmu. Przywodcy religijnego islamu sa przekonani, ze
wyznawcom tej religii potrzebny jest catkowicie odmienny porzadek spoteczny,
w ktorym wylacznym celem bytoby likwidacja nedzy materialnej. Bowiem
wyznawcom Allacha nie jest potrzebny wyscig do dobr materialnych, bo przeciez
w warunkach panowania grabiezczego kapitalizmu imperialnego jest to w odniesieniu
do nich niemozliwe, lecz bogobojne zycie niezaktocane gtodem.

S. Amin nie ukrywa swojego podziwu dla socjaldemokratycznego porzadku
spolecznego zaistnialego w niektdrych krajach europejskich organizujacych zycie
spoteczne w ramach welfare state. Jak napisal, to moze si¢ zdarzy¢, ze rynek musiat
ulec interesom spotecznym, ktore nie sg zbiezne z priorytetowa zasadg maksymalnej
rentownos$ci wytozonego na rynek kapitatu. Jednostronna logika wiascicieli kapitatow
musiata zosta¢ poddana bezwzglednie interesowi spotecznemu. Taka mozliwos¢
istnieje i w pewnych warunkach moze zdarzy¢ sig. I tak stato sig.

Urzeczywistniony w praktyce spolecznej porzadek, nazywany welfare
state, utozsamit z idea socjalizmu, w ktérym kazdy czlowiek moglby ponosié¢
pelna odpowiedzialnos¢ za funkcjonowanie zycia spolecznego w jego aspektach
ekonomicznym i politycznym. Jak S. Amin napisat: o ile socjalizmu, a jest to termin,
ktorym okreslamy perspektywe zycia spotecznego uwolnionego od wyzysku pracy, nie
mozna sobie wyobrazi¢ bez demokracji, o tyle demokracja, jesli ma zaistnie¢ w petni —
musi rozwiktac¢ problem konkurencji gospodarczej w jej dopuszczalnym zakresie.
W Zadnym przypadku konkurencja nie moze by¢ podporzadkowana wyzyskowi
pracy, bo to byloby sprzeczne z istotg jego wizyjnie postrzeganego socjalizmu.
Jednakze wyzwalajac si¢ z logiki konkurencji kapitalistycznej, nie moze tym samym
wyeliminowac z zZycia spotecznego konkurencyjnosci w ogole. Konkurencyjnosé
tkwi w ambicjach ludzi i jest czyms, jako motywator do dziatan wysoce korzystna.
Jak ten rodzaj naturalne konkurencyjnos$ci pomigdzy ludzmi zachowac? Czy jest to
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mozliwe? Zdaniem S. Amina ten problem mozna rozwigza¢, pozbawiajac kapitat,
w jego funkcji inwestycyjnej, celu dotychczas podstawowego, jaki jest wyzysk pracy.
Nie ma watpliwosci, Ze wyzysk pracy faczy S. Amin wylacznie z kapitalizmem
imperialistycznym. Ale takze z pewno$cig nie z liberalizmem, nawet w jego wczesnej
fazie rozwojowe;j.

Mamy tego dowod. Ot6z na zakonczenie swoich ocen obejmujacych globalnie
funkcjonujacy kapitalizm imperialistyczny, socjolog wyprowadza wniosek dos¢
zaskakujacy — wedlug niego zaistniata obiektywna koniecznosé¢ obrania przez calg
ludzkos¢ drogi do marksistowskiej wizji socjalizmu. W jego przekonaniu ta droga
to dtugotrwaly proces, jednakze niemajacy nic wspolnego z postulowana swego
czasu rewolucyjng budowg socjalizmu w jego mutacji bolszewickiej. W naszym
przekonaniu S. Amin zapomniatl, Ze marksizm, ten w petni marksistowski, to znaczy
pierwotny, odrzucal fundamentalny dla liberalizmu kult wolnosci osobistej jednostki.
Przypominamy, ze wolno$¢ osobista w zrozumieniu liberalnym to wolno$¢ jednostki
majacej prawo do samodzielnego rozwoju — a niewarunkujace zakres tej wolnosci
osobistej interesy ogolnospoteczne, ktorym jednostka w ujeciu marksizmu musi
podporzadkowac si¢. Z tego, co napisat S. Amin, mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze
ma on na mys$li jaki$ przyszto$ciowy konglomerat tych dwoch ideologii. Czyzby
restauracja tradycyjnych idei socjaldemokratycznych?

W poszukiwaniu zrédetl ideowych rasizmu i nacjonalizmu

Pierwotnych zrédet rasizmu nalezy poszukiwaé w zamierzchlej przesztosci, jeszcze
w epoce plemiennej, gdy plemiona szukajgce dogodnych do egzystencji terenow
wyksztatcaty na potrzeby podbojow innych plemion lub tylko ich powtarzajacego si¢
hupienia z posiadanych przez nich zasobéw materialnych, kreowaty na wzmocnienie
motywacji do takiej aktywnosci ide cztowieka silnego, to znaczy sprawnego
fizycznie i odpornego na cierpienia innych. Na takim podtozu wyksztalcita si¢ owa,
podbudowana ideologicznie, przed chwilg wymieniona kultura tupiezcza. Kultura
taka nie mogtaby zaistnie¢ w miare trwale, jesli nie bytaby wzmocniona ideologicznie.
Germanskie plemiona Hunow, Wandali czy tez nordyckich Wikingéw nie miatyby tak
znaczacej sity tupiezczej, gdyby nie czuty, ze majg w boju wsparcie bostw. Wikingowie
w swoich wyprawach hupieskich zapedzali sig, pustoszac Brytanig.

Jednym z gléwnych bogéw potnocnych Germanow, a takze Wikingow byt bog
wojny i zwyciestwa imieniem Odyn. Przedstawiano tego boga w helmie, uzbrojonego
w tarcze i wiocznig. Postankami tego boga byly zbrojne dziewice Walkirie dosiadajace
koni lub wilkéw. Moc boga Odyna zalezata od gorliwo$ci w boju jego wyznawcow.
W kulturze religijnej Germandw i Nordykow nie byto miejsca na bostwa opiekujacymi
si¢ ludzmi niedoteznymi. Amuletem religijnym Wikingdw byt symbol w formie topora
bojowego. Sprawnos¢ fizyczna czlowieka byta najwyzszg cnotg. Nieomal odwieczni
wrogowie Rzymian byli przez nich pogardliwie nazywani barbarzyncami, jak gdyby
zapominajac, ze takze mieli, co ciekawe, boga wojny nazywanego Marsem.



W poszukiwaniu zrédet ideowych rasizmu i nacjonalizmu

Z pojeciem barbarzyncy utozsamiano wizerunek cztowieka catkowicie
odmiennego od Rzymianina, wtopionego emocjonalnie i umystowo w zapozyczona
zreszta od Grekow kulture literacka, w tym filozoficzng. Wizerunek poczatkowo
sprawnego w boju Rzymianina stopniowo ulegal zatarciu, gdyz te funkcje przejety
walczace dla chwaty Rzymu legiony rzymskie zasilane poczatkowo ekwitami,
a pozniej takze niewolnikami?*?>. Wskazujac na te fakty mozna powiedzie¢, ze
w konfrontacji Rzymian z Germanami pojawit si¢ zaczyn ich kulturowej wyzszosci
etnicznej. Zatem ideatem czlowieka miata by¢ w miejsce pierwotnej jego sprawnosci
bojowej posta¢ wyksztalcona humanistycznie i zyjaca wedtug obyczajow, ktore
przywotany wczesniej T. Veblen nazwaltby obyczajami na pokaz.

Anektujac kolejne terytoria w ekspansji imperialnej przy pomocy
niezwyciezonych legionow, Rzymianie nie narzucali swojej kultury. Bowiem byli
przekonanymi, ze ich, jako atrakcyjniejsza, bedzie si¢ na zdobytych terytoriach
zadamawia¢ niejako zywiolowo. Rzymianie nieprzypadkowo wchodzili w sojusze
z miejscow arystokracja w krajach podbijanych, starajac si¢ wciggac ich w styl zycia
wedlug wzoru rzymskiego. Wzmacniali w ten sposdb swoje okupacyjne panowanie.
Przyktadem poszukiwan takiego sojuszu kulturowego moze by¢ Judea, w ktorej
latynizowata sie warstwa bogatych Zydéw nazywanych saduceuszami. Jednak
w odniesieniu do Zydow tendencja do zachowania odrebnoéci etniczno-kulturowe;
byta u nich niezwykle silna®?.

Tendencje starozytnych Rzymian z ewolucyjnym przystosowywaniem podbitych
spotecznosci do ich kultury catkowicie zarzucili glosiciele nowej ideologii, juz
chrzescijanskiej. Politeistyczna kultura, zwana poganska, zostata apriorycznie uznana
za prymitywna, chociaz co wydaje si¢ ciekawe, tak po cichu wiele obrzgdow religijnych
pogan powiazanych ze zjawiskami przyrodniczymi zostato po prostu zaadaptowanych
przez kaplandéw chrze$cijanskich. Obrzedom poganiskim nadano pozornie cechy
chrzescijanskich, a tradycja taka utrzymuje si¢ do dnia dzisiejszego. Taka pozorna
adaptacja obrzgdow religijnych poganskich do kultury obyczajowej chrzescijanskiej
zostata zaktdcona poprzez osiadtych w Europie $redniowiecznej Zydow, ktorzy
szczegoblnie silnie pozostawali przy swoim wyznaniu i obyczaju judajskim. Ten fakt
zapoczatkowat wielowiekowe przesladowania Zydéw w chrzeécijanskiej Europie.
Utatwiat ten fakt zwyczaj osiedlania si¢ Zydéw w oddzielnych osiedlach zwanych

PIW ostatnich latach cesarstwa przed jego upadkiem, legionistami stawali si¢ rGwniez wyzwoleni
po wstapieniu do tej formacji militarnej niewolnicy. Po odbyciu stuzby w legionach, jesli przezyli,
otrzymywali obywatelstwo rzymskie. Co ciekawe, juz na kilka wiekow przed upadkiem cesarstwa
legiony sktadaly si¢ gtéwnie z tak zwanych ekwitdw, ktorzy byli wolnymi mieszkancami imperium,
ale bez obywatelstwa rzymskiego. W miar¢ zadamawiania sie¢ w imperium, ekwici zaczeli przejmowaé
urzedy imperialne, a bogacac si¢ poprzez aktywno$¢ gospodarcza, takze uzyskiwa¢ obywatelstwo
rzymskie. Ekwici zaczeli stanowi¢ warstwe, a nawet klas¢ spoteczng warunkujaca zywotno$¢ imperium.
Ich wzmacniajaca spotecznie ideg byt szacunek dla pracy. To ekwici jako inzynierowie nadzorowali
budowe stynnych drég rzymskich oraz byli wynalazcami bgdacych postrachem machin wojennych.
Bez dzialalno$ci ekwitéw upadek imperium bylby o kilka wiekow wczesniejszy.

¥ Wiasciwie to nie mamy zadnych informacji, jak taka asymilacja kulturowa przebiegata u innych
podbitych spotecznosci.
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z grecka diasporami. Fakt ten wzmacnial niezalezno$é wyznaniowa Zydow, ale
z drugiej strony wystawiat ich na przesladowania.

Uksztattowany na tym podlozu antysemityzm ma w przektadzie praktycznym
roznorakie uzasadnienia, sprzeczne czasem co do swojego rodowodu. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze spotecznos¢ zydowska byta szczegolnie odporna na wszelkie
wyznaniowe asymilacje, co powodowalo do niej wrogos¢ fanatyzowanych czesto
z powodow politycznych chrzescijan. W poglebiajacym si¢ przekonaniu, ze jedynym
cztowiekiem, ktéry ma prawo egzystowa¢ w Swiecie uznawanym z cywilizacyjny,
to chrzescijanin, zaczal si¢ antysemityzm, a wraz z nim rasizm. Ten swoisty,
pochodzacy ze sredniowiecza europocentryzm, budowany na monopolu obyczajowym
chrzescijanstwa, rozprzestrzenit si¢ ideologicznie w czasach kolonialnych zaboréw
dokonywanych w XVI wieku przez Hiszpanow i Portugalczykow.

Pogarda dla ludzi mordowanych przez konkwistadoréow byta powszechna,
a towarzyszacy im kaptani katoliccy nawracali przemoca na wiarg katolicka
tych ludzi gorszych, ktorzy nawet po ich religijnym nawroceniu na tak zwana
prawdziwg wiare nie mogli by¢ réwnorzednymi partnerami dla zniewalajacych ich
politycznie kolonistow. Zrodet wspotczesnego rasizmu nalezy takze doszukiwaé sig
w rozwazaniach humanistéw europejskich z XI1X wieku, ktorzy zaczeli zastanawiaé
si¢, dlaczego mieszkancy innych kontynentow, a szczegodlnie afrykanskiego czy
tez wysp polinezyjskich, sa ich zdaniem tak zacofani cywilizacyjnie. W efekcie
tych rozwazan pojawita si¢ koncepcja tak zwanego darwinizmu spotecznego, ktora
od uwarunkowan klimatycznych uzaleznita zréoznicowany cywilizacyjnie rozwoj
ludzkosci.

Za cywilizacje jako forme doskonatego wspoétistnienia kulturowego
mieszkancow Europy mimo istniejacych nierownosci majatkowych, a zatem takze
cywilizacyjnych, uznano europejskq organizacje zycia spotecznego. Nic zatem
dziwnego, ze ludy afrykanskie i indonezyjskie uznano za dzikie, a termin ten zostat
zaakceptowany przez wszystkich czotowych analitykow, a takze poszukiwaczy
ulepszonego europejskiego porzadku spotecznego. Angielski uczony Herbert
Spencer, znany 6wczesnie jako apologeta demokracji i ekonomii wolnego rynku
nalezat w drugiej polowie XIX wieku do badaczy zastanawiajacych si¢ na temat
roznic cywilizacyjnych dzielacych materialnie i kulturowo ludzi na §wiecie. Jednak
bedac badaczem obiektywnym w swoich poszukiwaniach, nie mogl na ten temat
znalez¢ zadnego w petni uzasadnionego pogladu. By¢ moze sktonny byt ulegaé
darwinizmowi spotecznemu.

Oczywiscie, jak zawsze w takich sytuacjach, znalezli si¢ badacze, ktorzy
zdecydowanie opowiedzieli si¢ za przekonaniem, ze rasa cztowieka biatego, zyjacego
w klimacie umiarkowanym jest z natury predysponowana do bycia umystowo
sprawniejszym. Powracamy do tego problemu w rozwazaniu na temat faszyzmu, ktory
czerpal z ideologii skrajnie rasistowskiej, odmawiajacej niektérym grupom ludzi,
traktowanym rasowo jako podludzie, jakichkolwiek praw naleznych cztowiekowi.
Znalezli si¢ tacy pseudonaukowcy, ktérzy popierajac faszyzm, publikowali
niesprawdzone empirycznie poglady o wyzszosci, na przyktad rasy aryjskie;j.



Ideologia zaboréw imperialnych z zarysem historycznym

Upadek porzadku kolonialnego pod koniec XX wieku powiazany z naplywem
emigrantéw do europejskich krajow kolonialnych spowodowal, ze rasizm silnie
zakorzenil si¢ na terenie europejskim. Poglady rasistowskie jeszcze bardziej
upowszechnit masowy naptyw do Europy poczawszy od pierwszej dekady X XI wieku
emigrantow z krajow islamskich — wywotany konfliktami religijnymi i rywalizacja
mocarstw o dalszy dostep do bogactw naturalnych dawnych kolonii. Do problematyki
rasistowskiej powracamy przy omawianiu faszyzmu.

Ideologia zaborow imperialnych z zarysem historycznym

Imperializm ma swoje starozytne tradycje ideologiczne*. Przypomnijmy: zawsze jako
wyksztalcajgca si¢ ideologia miata, i ma nadal, swoje podloze w upowszechnionym
i emocjonalnie angazujagcym konkretne plemiona, a z czasem mate spolecznosci,
az wreszcie spoteczenstwa, przekonaniu, ze sg one zbiorowosciami wybranymi,
najczesciej przez bostwa lub boga do panowania wladczego nad innymi ludzmi.
Przeksztalcajaca si¢ w ideologi¢ pierwotna idea prawa niektoérych do zabierania
innym ich terytorium i dokonywanego przemoca panowania wtadczego nad tam
zamieszkatymi ludzmi, sigga juz czaséw plemiennych. Niech przykladem bedzie
utrwalona w Starym Testamencie nomadyczna wedréwka Zydow poprzez kraje
mezopotamskie az do Egiptu, a potem do obiecanej w objawieniu ziemi mlekiem
i miodem opilywajgcej. Kolejnym przyktadem moze by¢ imperium Babilonii,
poczatkowo stanowigce niewielkg monarchi¢ w dolinie rzek Tygrysu i Eufratu,
poszerzone terytorialnie za panujgcego w tym kraju Hammurabiego®®. Imperium
babilonskie nie byto jedynym, bo konkurujaca z Babilonig o terytoria stata si¢ Asyria.
Podboje dokonywane przez obydwa rozrastajgce si¢ imperia byly niewatpliwie
wspierane kultem militarnym, powigzanym z wiarg w przychylne podbojom bostwa.

Tendencje imperialistyczne najlepiej pokazuje znaczaca spotecznie w obydwu
imperiach rola bogow wojny. Bogowie wojny znalezli si¢ w panteonie bogow pierwszej
wielko$ci. W Asyrii bogiem wojny byt boég-wojownik Ninutra, a w Babilonie —

P4 Nalezy odrézni¢ imperializm panstwowy, to znaczy taki, w ktérym odrebne etnicznie lub
narodowosciowo spotecznosci podlegaty jurysdykcji jednego prawa panstwowego. Drugim typem byt
imperializm zwany kolonialnym, w ktérym wladz¢ narzucong w wyniku przemocy militarnej sprawuja
panstwa oddalone swym terytorium od zarzadzanego. Nacjonalizm jako ideologia ma dwa umowne
oblicza. Mozna nacjonalizowa¢, czyli inaczej wynaradawia¢ poszczegdlne narodowosci wechodzace
w sktad danego panstwa imperialnego, albo tez upowszechnia¢ przekonanie, ze dana narodowo$¢ ma
naturalne dyspozycje do panowania nad innymi narodami z powodu swojej wyzszosci, takze rasowe;.
Mozna ktadac nacisk na pojecie rasizmu, wskazywacé na istnienie nacjonalizmu rasistowskiego. Rasizm
obejmujacy przekonanie o wyzszosci rasy bialej nad pozostatymi rasami ludzkimi ma cechg¢ tak
zwanego rasizmu uniwersalnego. W niniejszym fragmencie mamy na uwadze imperializm kolonialny,
w ktorym podtozem ideologicznym jest zarowno rasizm uniwersalny, jak tez nacjonalistyczny. Mozna
tez wymieni¢ nacjonalizm w swej wymowie czysty, to znaczy obejmujacy poczucie danego cztowieka
do przynalezno$ci jakiej$ narodowej. Jest to najbardziej z racjonalnego punktu widzenia nacjonalizm
uzasadniony i warty pozytywnej oceny, jesli nie zawiera w swojej wymowie ideowej poczucia wyzszosci
nad innymi nacjami.

2 Hammurabi panowat okoto X VIII wieku p.n. era.
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Madruk. Prawdopodobnie kaptani wykorzystujac site emocjonalnego wptywu na
ludzi tych bogéw, zapoczatkowali procesy wyodrebniania si¢ wrogich wobec siebie
spolecznosci. W efekcie rywalizacji imperialnej obydwie religie nacjonalizowatly sie,
stajac si¢ wobec siebie odmienne, a by¢ moze takze antagonistyczne.

Z uptywem lat stawato si¢ zwyczajem, ze bog-wojownik Ninutra przed inwazja
na wrogi kraj wreczat za posrednictwem kaptana krélowi Asyryjskiemu symbol
miecza zapewniajgcego zwyciestwo. Zdaje sig, ze Ninutra uosabiat potege imperium
asyryjskiego. Na takim podtozu rodzi si¢ przypuszczenie, ze przecigtny mieszkaniec
kazdego z imperiow byt poddawany indoktrynacji religijnej, ktorej pochodna miato
by¢ wywotanie u niego poczucia wyzszosci, a zarazem odrgbnosci etnicznej. Zdaniem
Marka Stepienia, silnej indoktrynacji podlegali wojskowi, ktorzy stanowili klasg
cieszaca si¢ szczegolnymi taskami krola, czego dowodem byto nadawanie im za
zastugi wojenne, w dzierzawe wieczysta uprawnych gruntow?**. Wojny tupieskie
i zaborcze byly plemiennym powotaniem Asyryjczykoéw, a ich wojownicy znani byli
z okrucienstwa.

Tak na marginesie niniejszych rozwazan powiemy, ze kaptani imperiow
mezopotamskich wigcej uwagi poswiecali sprawom wojennym niz obejmujacym
rozwoj gospodarczy tych krajow. Widocznie gospodarka nie wymagata tak wielkiej
opieki ze strony kaptanow. Sa dowody, ze gospodarka Mezopotamii rozwijata si¢
samorzutnie na podtozu wolnego rynku, to znaczy uwolniona od ingerencji wtadczej,
a zawody rzemie$lnicze byly powszechnie szanowane®’. Mozna przypuszczaé, ze
bogactwa materialne, ktore gromadzili kaptani, byty tak zawrotne, iz nie dostrzegali
zwigzkow pomiedzy wladza polityczna a sitg gospodarczag danego kraju.

Podobna imperialng przesztosc, jesli chodzi o zabory terytorialne, ma imperium
egipskie, ktore poszerzato przez wieki swoje terytorium w walkach z plemionami
libijskimi, nubijskimi czy tez palestynskimi. Moze bog Egipcjan Horus dla zachety
obdarzal dzielnych wojownikow, ktérzy gineli na polu walki, jaka$ posSmiertna
nagroda? Tej doczesnej dostarczat sam faraon, ktory nagradzat jednak niewiadomo
czym wojownikow dostarczajacych mu po bitwie odciete dlonie zabitych wrogdw.
Potezne imperium egipskie zostato zniszczone po wiekach w wyniku podboju przez
zaborczych, takze zorientowanych imperialnie Grekow?”®, a pdzniej rownie imperialnie
zorientowanych Rzymian.

Starozytni Rzymianie swoje ambicje imperialne wyprowadzili z poczucia
wyzszo$ci etnicznej pochodzacej z mitu, jaki otaczat zatozycieli Rzymu,
wyobrazeniowych braci Romulusa i Remusa. Byli to, jak glosita legenda, blizniacy
porzuceni w lesie, gdyz pochodzili z zakazanego zwigzku mitosnego zakonnicy
poswigconej bogini Westy z bogiem wojny Marsem. Za ztamanie $lubu czystos$ci przez
matke zostali jej odebrani i skazani na $mieré. Zachowujac zycie przez przypadek,

6K odeks Hammurabiego w przektadzie i komentarzach Marka Stepienia. Wydawnictwo Alfa-Wero,
Warszawa 2000. Wojskowi wlasciciele takich gruntéw nie mogli ich sprzedawaé, co moze swiadczy¢
o $wiadomym ksztaltowaniu uprzywilejowanej warstwy wojskowych.

¥ Tenze Kodeks Hammurabiego.

280 Grekach z ich ambicjami zaborczymi, ktorych uwienczeniem byto masowe niewolnictwo, piszemy
w kilku miejscach w czgs$ci pierwszej i drugie;.
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wykarmieni zostali przez wilczycg. To oni wspottworzyli niewielkie monarchistyczne
panstwo, w ktorym panujacym monarchg zostal Romulus®”. Zaktadajac nad rzeka
Tybr okoto VI wieku p.n. erg miasto sktadajace si¢ ze spotecznosci meskiej ztozonej
ze zbiegltych rozbojnikdéw, nazwane Rzymem. To ta spotecznos¢ porwata w celach
prokreacyjnych kobiety z sgsiedniego plemienia Sabinow.

Tak narodzito si¢, jak mozna przypuszczaé, nastawienie grabiezcze pozniejszych
juz imperialnych obywateli Rzymu. Aneksje terytorialne i grabieze staty si¢ glownym
zajeciem mieszkancow Rzymu. Btyskawiczne podboje terytoriow poza Potwyspem
Apeninskim przyniosty rzymskiej elicie majatkowej, zwanej patrycjuszami,
niewyobrazalne bogactwa. Podboje imperialne nie ustaty takze po przeksztalceniu
monarchii rzymskiej w republike, co nastapitlo w V wieku p.n. era. Republikanska
wiadza wybierana, jak okazalo si¢, pozornie przez lud zwany plebsem nie zapobiegta
przepastnemu podzialowi spotecznemu na bogatych patrycjuszy i obstugujacy ich
swoja praca plebs. Jednak, co sprzyjato akceptacji spotecznej podbojow, na grabiezy
anektowanych terytoriow zyskiwali tez biedni. Zatem plebs w swojej spotecznej masie
byt zwolennikiem imperialnych podbojow. Z plebejskiej warstwy pochodzili wybitni
dowddcy legionowi, ktorym za ich dzielnos¢ nikt juz nie wytykat ich spotecznego
pochodzenia.

Jak dalece zabory imperialne byty akceptowane przez rzymski plebs, moga
$wiadczy¢ opisy ceremonii powitalnych powracajacych ze zwycigskich wojen
z barbarzyncami rzymskich konsuléw. Prezentuje je na podstawie zebranych materiatow
Katarzyna Balbuza w swoim dziele zatytutowanym Triumfator. Triumf'i ideologia
zwycigstwa w starozytnym Rzymie epoki cesarstwa*®. Konsulowie powracajacy wraz
z tupami i tysigcami niewolnikow ze zwycieskich wypraw konczacych si¢ zaborami
terytorialnymi podbitych plemion, byli owacyjnie witani przez ludno$¢ Rzymu?"',
W uroczystosciach, aby nada¢ im bardziej uroczysty wydzwigk, brali udziat kaptani
pokazujacy, jak wielki udziat w dokonanym podboju maja ich bogowie. Autorka
podkresla, ze cesarze swiadomie ksztaltowali porywajaca emocjonalnie ttumy
ideologie zwyciestwa. Tryumf wynikajacy z zaborow terytorialnych i grabiezy miat
by¢ dowodem, ze wielkos¢ imperialna Rzymu nie mogta by¢ urzeczywistniona bez
poparcia bogow. Dodajmy, ze tylko w takim kontekscie kaptani rzymscy uzyskiwali
spoleczny szacunek.

Zdaniem historykow, migdzy innymi Andrzeja Losia, instytucjonalizacja
przemocy wobec wrogow i stabszych, jako symbolu etnicznej wyzszosci, szczegdlnie
silnie odznaczata si¢ w zwyczajach militarnych rzymskich legionow**2. Przemoc byta
takze podstawowa metoda utrzymywania dyscypliny we wczesniejszej republikanskiej

29 7a swoje zastugi dla zaistnienia przysztego imperium rzymskiego, jak to wynika z mitologii
rzymskiej, Romulus zostat z duszg i ciatem wzigty do Edenu.

39 Opublikowanym przez Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2005.

31 Sktadajgca sie nie tylko z rodowitych Rzymian, ale tez w znaczacej wigkszosci z wolnych ekwitow
iinnych naptywajacych do Rzymu uznawanych za wolnych rzemie$lnikow i handlarzy. Rzym stawat
si¢ miastem o mi¢dzynarodowym znaczeniu jako os$rodek rzemiosta i handlu.

302K onferencja naukowa pod nazwa ,,Przemoc w $wiecie starozytnym: Zrodla, struktury, interpretacje”,
zorganizowana w Uniwersytecie im. Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2015.
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armii rzymskiej*®. Bylo znane w tym czasie pojecie przemocy jako symbolu stosowania
sity nad pokonanym wrogiem. Nie mogto to budzi¢ zastrzezen, jesli ojcem pierwszych
Rzymian byt bég wojny Mars, dajacy im poczucie wyzszosci nad innymi ludzmi,
obcymi etnicznie.

Niewatpliwie imperialnymi byly podboje Karola Wielkiego, monarchy
Frankow, ktory wespot z przywodca religijnym chrzescijan, zwanym papiezem,
zapoczatkowat imperialne wtadztwo cesarsko zjednoczonej Europy. Kontynuowany
w X VI wieku przez Portugalczykéw 1 Hiszpandéw imperialny podboj tak zwanych
ziem zamorskich byt dla kosciota katolickiego, ktorego kaptani kroczyli ramig
w ramie z konkwistadorami — masowymi zabdjcami, jakim$ odrestaurowaniem
pozycji wladczej po kleskach powodowanych reformacjg. Kolonializm hiszpanski
i portugalski znalazl nasladowcow u wyspiarskich Anglikow w XIX wieku. W §lad za
nimi poszia Francja. Ponowny kolonializm na §wiatowg skalg stat si¢ faktem. Ciekawe,
co $wiadczylo o spadku pozycji wladczej zarowno kosciota, jak tez fanatyzujacych
u ludzi motywacji religijnych — podboje te nie dokonywaly si¢ juz w imi¢ krzyza.
W podbijanych krajach arabskich i w Indii swoje apogeum osiagnat z kolei laicki
rasizm potgczony z kultem biatego cztowieka.

Ideologiom rozumianym jako rodzaje misji ludzi przeznaczonych do
zawladnigcia §wiatem, nazywajgcych si¢ etnicznie wyzszymi intelektualnie i bardziej
sprawnymi fizycznie, przeznacza uwage wspominany juz M. Weber’®. Wskazujac
na starozytnych Grekow z ich przekonaniem o ich wyjatkowosci w sensie gatunku
ludzkiego, przywotuje przyktady rasizmu, prawie nam wspolczesne. W przekonaniu
o swej ideologicznej wyzszo$ci nad miejscowa ludnoscia Ameryki poinocnej, nie
odbiegali w istocie od wspomnianych zaborcow hiszpanskich wypedzani z Anglii
w XVII wieku na ziemi¢ péinocnoamerykanska purytanscy protestanci. To oni,
przekonani, ze wnosza do zycia tubylcow owa religijng jedyna prawde, karali
niepostusznych $miercia.

Probe obrazowego pokazania rasizmu podjal dziennikarz i reportazysta
Adam Weglowski, na przykiadzie kolonialnego rasizmu angielskiego®®. Jak
napisal, nie bylo w dziejach swiata imperium kolonialnego wiekszego niz brytyjskie.
Obejmowato ono prawie jedng czwartq lqgdow i jednq pigtq ludnosci ziemi. Perlq
w kolonialnym imperium brytyjskim byta India. Pochodng kultu biatego cztowieka
byto nieposzanowanie indyjskich obyczajow, w tym religijnych. Dostosowywali tez
do swoich potrzeb zwyczajowych budowane pod nadzorem architektow angielskich
budowle publiczne. Siedziby rodzin angielskich byty takze architektoniczna kopia
ich rodzimych rezydencji pozostawionych w Europie. Bedac pewni swej etniczne;j
wyzszos$ci rasowej, otaczali si¢ w Indii wyrdzniajacym si¢ komfortem Zycia, a teren

33 Rzym przez kilka wiekdw byt republika, zapoczatkowujac ten rodzaj porzadku spotecznego.
Wspominamy o nim w kontekscie dalszych rozwazan nad modelem demokracji wedtug K. Monteskiusza.
3047 0b. wybrany fragment z dziet uczonego zatytutowany Ehtnic Groups, (w:) Theories of Sociology.
Faundation of Modern Sociological Theory, Edyted by Talcott Parsons, Edward Shils, Kaspar D. Naegele
and Jesse R. Pitts, wyd. przez The Free Press, New York 1965.

395 Artykut zatytutowany Brytyjska rasa panéw. Imperium snobéw i megalomanéw. Internetowe
wydanie magazynu ,,Focus Historia” z 30.07.2016.
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Indii stat si¢ najwigkszym na $wiecie garnizonem wojskowym. Konsekwencja
okupacyjnych zachowan Brytyjczykow bylo krwawe, skierowane przeciwko
kolonistom powstanie hinduskich Sipajoéw w potowie XIX wieku.

Efekty wpojenia do swiadomosci hinduskiej ludnos$ci prymatu rasy biatej, ktorej
przedstawicielami sa Anglicy, staty si¢ tak silne — jak napisal A. Weglowski — ze
mieszkancy Indii do dnia dzisiejszego majg zakodowane w swiadomosci przekonanie,
iz wszystko co pochodzi od rasy biatej, a w szczegolnosci od Anglikow, jest najlepsze
w Swiecie. Inng metode stabilizacji swojej wladzy w koloniach stosowali kolonisci
francuscy, ktorzy nie narzucali sila swojej europejskiej kultury obyczajowej, co
spowodowato, ze nie byli tak bardzo znienawidzeni, jak Anglicy. Nie zmienito to
faktu, ze w opinii Francuzéw tubylcy byli po prostu ludem dzikim. Obyczajowy
dystans, jaki utrzymywali sterujac zyciem spotecznym tubylcéw, nie zmienit ich
przekonania, ze Francuzi takze przez nich byli zaliczani do kolonialnych najezdzcow.

Obudowany ideologicznie imperializm dokonujgcy zaboréw w imie nowych
porzqdkow spotecznych obrazujq faszyzm i bolszewizm. Obydwie ideologie dysponujac
charyzmatycznymi przywddcami, wzbudzajac u przecigtnych ludzi osadzony w ich
genetyce instynkt agresji i niszczenia, potrafity wprzegnac¢ w swoje imperialne cele
miliony ludzi.

Globalizacja odmiana wspoélczesnego imperializmu

Rozwijajacy si¢ dynamicznie kapitalizm, ktorego nie doswiadczyt K. Marks,
przeksztatcat si¢ szybko z systemu ekonomicznego ograniczonego do poszczegolnych
panstw, i zaczal pokazywac si¢ jako miedzynarodowy system gospodarczy.
Zaobserwowal ten proces marksista znany pod imieniem i nazwiskiem Wlodzimierz
Lenin. To tenze marksista, pézniejszy kreator bolszewizmu, po raz pierwszy wskazat,
ze kapitalizm przeksztatcit sie¢ w imperializm zar6wno polityczny, jak ekonomiczny. Do
takiego wniosku w ocenie kapitalizmu juz imperialistycznego mozna doj$¢, studiujac
dzieto W. Lenina zatytutowane Imperializm jako najwyzsze stadium kapitalizmu**°.
W istocie poglad tego marksisty, a pézniej tworcy bolszewizmu, na tendencje do
globalizacji ekonomicznej, a takze politycznej calego swiata, catkowicie odpowiada
charakterystyce imperializmu, takze tego wspdlczesnego.

We wspomnianym dziele W. Lenin napisal: olbrzymie rozmiary kapitatu
finansowego, ktory skoncentrowany w niewielu rekach stwarza niezwykle szeroko
rozpostartq i gestq sie¢ stosunkow i zwigzkow podporzgdkowujgcq mu mase nie
tylko srednich i drobnych, lecz i najdrobniejszych kapitalistow i posiadaczy (...)
powoduje zaostrzong walke (...) o podziat swiata i panowanie nad innymi krajami.
Lenin podkreslit, ze imperializm jest najwyzszym stadium kapitalizmu, a zarazem
Jjego odmiang wyraznie wyodrebniong poprzez proces postepujgcej monopolizacyi.

Historyk gospodarczy i ekspert od wspotczesnej globalizacji Bolestaw
Winiarski w dziele zatytulowanym Polityka gospodarcza w obliczu procesow

3% Opublikowane w przekladzie przez osobe nieznang z nazwiska, przez Wydawnictwo Ksigzka
1 Wiedza, Warszawa 1950.
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globalizacji. Perspektywy na pierwsze dziesigciolecia XXI wieku” takze wskazuje,
ze imperialne dazenia wspolczesne majg swoje pierwotne umiejscowienie juz
w starozytnym $wiecie. Wedtug niego imperium rzymskie obejmujgce niecomal caty
owczesny $wiat w sensie terytorialnym, wprowadzalo na swoim obszarze wspolng
walute jako znamig jednolitego rynku®.

Szybkiemu rozwojowi rynku globalnego pod hastem jednos$ci gospodarczej
i politycznej krajow zaliczajacych si¢ do tak zwanego wolnego §wiata, przeszkodzit
czasowo — jak napisat B. Winiarski — podziat $wiata na kraje kapitalistyczne,
socjalistyczne i tak zwanego trzeciego $wiata. Jednak po zaniku tego podzialu
pod wzgledem politycznym, ale tez gospodarczym postep w globalizacji nabrat
widocznej dynamiki. Wedtug opinii tego eksperta od globalizacji, mamy do czynienia
z utworzeniem miedzynarodowych instytucji finansowych, liberalizacjq wymiany
handlowej poprzez likwidacje lub ograniczenie barier celnych, a takze rozwoj
przedsigbiorstw o zasiegu migdzynarodowym.

Magdalena Frymus ekonomizujacy socjolog, poszukujac w opublikowanej
rozprawie®” dodatnich i ujemnych zjawisk w procesie globalizujqcego si¢ swiata,
wskazata na takie, jej zdaniem, ujemne jego skutki: likwidujacy rynki lokalne rozwdj
mi¢dzynarodowych korporacji gospodarczych powodujacy zanik wplywu panstw
z trzeciego $wiata na sterowanie tamtejszymi porzadkami spotecznymi, drenaz
z rynkow lokalnych z wykwalifikowanych pracownikow, postepujaca degradacja
srodowiska naturalnego, powigkszanie luki placowej pomiedzy krajami rozwinigtymi
a rozwijajacymi sig, az wreszcie unicestwianie wartosci narodowych. Zdaniem tej
badaczki wspoiczesna globalizacja gospodarcza jest kontynuacjq despotycznych
w swoim zamiarze procesow kolonizacyjnych zaistniatych w XIX wieku.

Zmonopolizowanej integracji gospodarczej towarzysza wynikajace z niej
nieodzowne zjawiska kulturowe. Wskazuje na nie socjolog kultury Monika Kranz-
Szurek w rozprawie Kultura lokalna a globalizacja kulturowa®°. Wedtug niej
globalizacja ma swoje oblicze kulturowe takze wynikajace z unifikacji kulturowe;.
Taka unifikacja prowadzi do wzajemnego obyczajowego przystosowywania si¢
ludzi o dotychczas rozmaitej, odmiennej od siebie obyczajowosci, bo wynikajacej
z roznic rasowych, etnicznych, religijnych. Procesowi takiej kulturowej adaptacji
przewodzi kultura swiecka uksztaftowana na podtozu powszechnej konsumpcji,
wyraznie obyczajowo zhomogenizowana.

Badaczka podkresla, ze $wiat stajac si¢ globalng wioskq, zaczyna konsumowacé
te same produkty industrialne, a wraz z nimi podobne do siebie produkty artystyczne.
Zjawisko to wywotuje jednak, co stanowi w istocie paradoks, dos¢ silny miedzykulturowy
antagonizm jezykowy, religijny, obyczajowy. Stad wniosek, ze zakrzewione czg¢sto
przez wieki kultury lokalne okazujg si¢ takze odporne na wspomniang, w ocenie wielu

397 Opublikowane przez Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006.

398 B, Winiarski nie wspomina o grabiezczej eksploatacji krajow Ameryki Potnocnej i Potudniowe;j
dokonywanej pod znakiem chrze$cijanskiego krzyza przez Portugalczykéw i Hiszpanow w X VI wieku.
39 Opublikowanej w: ,,Zeszyty Naukowe Wydziatu Nauk Ekonomicznych i Zarzadzania Uniwersytetu
Szczecinskiego” 2015, nr 771.

310, Roczniki Nauk Spotecznych KUL” 2012, tom 4(40), nr 2.
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wymuszong, homogenizacj¢. Jak wykazaty do§wiadczenia ze wspolzycia kulturowego
na terenie Niemiec ludzi pochodzacych z krajow islamskich, wspotistnienie z zatozona
a priori przeszto$ciowa kulturowg asymilacja jest niemozliwe. Odwolujemy si¢ tutaj
do znanej opinii w tej sprawie, kanclerza tego kraju Angeli Merkel. Dodajmy z naszej
strony: jest to niemozliwe nawet w perspektywie zycia kilku pokolen.
Problematyke globalizacji w sferze kultury podejmuje szerzej socjolog kultury
Tadeusz Paleczny w rozprawie Globalizacja w kulturze. Upowszechnienie czy
uproszczenie®''. Badacz napisal, ze proces globalizacji, ktory nazywa takze procesem
uniwersalizacji kulturowej, przebiega w warunkach wysoce skomplikowanych,
gdyz w sytuacji pluralizmu, a zarazem heterogenicznego charakteru spoteczenstw
wielokulturowych. Jednak unifikacja kulturowa nastepuje na skutek wzmozZonej
komunikacji miedzy ludzmi, pokonujqcej bariery kulturowe. Proces takiej komunikacji
nosi cechy ponadkulturowej. Wymienia dotychczasowe bariery przeszkadzajgce
integracji kulturowej. Sq to: bariery jezykowe, odmienne sposoby interpretacji gestow
i zachowan, stereotypy i uprzedzenia zwyczajow, czesto przekonanie o wyzszosci
wlasnej kultury nad innymi az wreszcie wysoki stopien niepewnosci, a nawet stresu
zwigzanego z wchodzeniem w interakcje z cztowiekiem uwazanym za obcego.
Wskazujac na sprzyjajace unifikacji kulturowej zjawiska, wymienia wspotprace
gospodarcza, ale rowniez turystyke. Ta w szczeg6lny sposob prowadzi do naktadania
si¢ w globalizujacym si¢ $wiecie odmiennych dotychczas wzorcow kulturowych,
w tym modeli i form konsumpcji, ré6znorodnych w sensie pochodzenia etnicznego
rasowego narodowego czy tez cywilizacyjnego jednostek i grup spotecznych. Procesom
nieuchronnej, zdaniem socjologa, uniwersalizacji kultury towarzysza zjawiska wobec
niej obronne: fundamentalizm religijny powigzany z monocentryzmem ideologicznym,
etnonacjonalizm oraz terroryzm. Mimo to uniwersalizacja kulturowa nabiera tempa
i zachodzi na coraz to bardziej odlegtych i peryferyjnych obszarach globu ziemskiego.
Dodajmy od siebie: globalizacja kulturowa prowadzi do postepujacego szybkiego
zaniku oryginalnych kultur lokalnych, ktére deprawujg si¢ w swoim pierwotnych
wzorach, stajac si¢ przedmiotem zapewniajacym zyskiem pokazem marketingowym.
Optymizm zaznaczajacy si¢ w pogladach T. Palecznego jest by¢ moze
przedwczesny, gdyz obok wymiany turystycznej coraz wiecej ludzi przemieszcza
si¢ globalnie nie wycieczkowo, ale zmuszonych jest w poszukiwaniu pracy lub
korzystniejszej bytowej egzystencji do statego zamieszkania w warunkach obcych
im kulturowo. Dochodzi nieomal codziennie do zderzania si¢ obcych religijnie, a co
za tym takze obyczajowo kultur wyrostych na podtozu religijnym. Nie twierdzimy,
piszac te slowa, ze zderzanie si¢ rozmaitych kultur nie przynosi takze zjawisk
pozytywnych, chociaz zbytnia odrgbnos¢ kulturowa utrzymywana na zasadzie walki
o tak zwana tozsamo$¢ kulturowa nie sprzyja wspoélistnieniu w epoce narzucajacej
si¢ wszystkim ludziom integracji globalne;.
Stad nasz mniej optymistyczny wniosek, ze takie zresztq w przysztosci
nieuchronne zderzanie si¢ kultur, moze odbywac si¢ bardziej gwalttownie.

S Opublikowanej w pracy zbiorowej przez Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
w serii ,,Humanitas Studia Kulturoznawcze”, Krakoéw 2010.
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W konsekwencji szokujaca odrebnos¢ kulturowa w zderzeniu gwattownym z tubylcza
kultura tradycyjna powoduje pojawianie si¢ wzajemnej u ludzi wrogosci. Takie
zderzenie konfliktowe jest nieuchronne nawet wowczas, gdy z uptywem czasu nastapi
tak zwana amalgamacja kulturowa, czyli zmieszanie si¢ kultur dotychczas wobec
siebie obcych.

W krajach o rozwinigtym potencjale industrialnym, co jest zreszta powszechnie
zauwazalne, pojawiaja si¢ zbiorowiska migracyjne skupiajace ludzi zintegrowanych
kulturg obca. Takie zjawisko sprzyja powstawaniu wspolnot o charakterze zamknietych
gett. W takich gettach utrzymuje sie swoista, powodowana zaleznoscig wzajemng
ludzi, zazwyczaj pochodzenia religijnego, catkowicie odrebna od struktury zaleznosci
miedzyludzkich w zlaicyzowanej tradycyjnej demokracji. Szczegolnie ten fakt
uwidacznia si¢ w odniesieniu do religii islamu, o czym powiemy dalej*'>. Dodajmy, ze
w zamiarach islamskich przywodcow religijnych pojawia si¢ wykraczajgca poza zasade
tolerancji religijnej §wiadoma tendencja do aktywnego propagowania islamskiego
obyczaju niemieszczqcego si¢ w normach porzgdku demokratycznego. Aktywne
propagowanie islamu przekracza mury meczetéw i korzystajac z jednostronnie
pojmowane;j tolerancji wyznaniowej, jest — poprzez zazwyczaj ubidr kobiet —
propagowane na ulicy, a takze w szkotach.

Obszerny opis globalizacji we wszystkich jej aspektach rodzacej si¢ na jego
podtozu ideologii — oczywiscie jak zwykle w kazdej ideologii odwotujgcej sie
do szczytnych idei wysublimowanego humanizmu opartego na wszechstronnej
zrownowazonej, nieroznicujgcej rasowo, politycznie czy religijnie ludzi zamieszkujgcych
glob ziemski — przekazata nam badaczka Wilhelmina Wosinska w obszernej
i jak dotychczas niemajgcej rownie wartosciowego odpowiednika monografii*'>.
Wystarczy przywota¢ tytuty rozdziatow tego dzieta, aby zda¢ sobie spraweg z ogromu
tematyki podjetej przez badaczke: natura globalizacji i jej technologiczne narzedzia,
globalizacja jezykowo-kulturowa, jezyk komunikacji stownej i wzorce kultury masowej
w globalnym swiecie, globalizacja ekonomiczno-handlowa i globalizacja rynku pracy,
globalny rynek produkcji, ustug i wymiany handlowej, globalne superkoncerny,
globalizacja demograficzno-spoteczna, globalizacja a przeludnienie swiata i choroby,
globalizacja a bogactwo i bieda, globalizacja a klgska srodowiska naturalnego,
narody i jednostki w globalizacyjnym zawirowaniu, przysztos¢ globalnego swiata.

Nie ma mozliwo$ci, aby w naszym opracowaniu oméwi¢ chociazby
powierzchownie przytoczone tematy-problemy. Powiemy tylko, ze badaczka
zaniepokojona przytaczanymi przez nig udokumentowanymi faktami dotyczacymi
ciggle globalizujacego si¢ Swiata, w przejawie optymizmu pisze, iz rozwdj globalnego
Swiata prognozowany przez ekonomicznych i politycznych ekspertow nie musi miec
charakteru katastrofy. Rownie dobrze moze by¢, a nawet sta¢ si¢ wybawieniem dla
ludzkosci (...), by ogromna masa energii, produkowana w ekologiczny sposob, a ma
na uwadze, jak sadzimy, zblizong w swoim zadaniu sprawczym do elektrycznej,
bo na takg energie czekajq ludzie — mogta spowodowaé poprawe losu ludzi we

3120 islamie w jego obrazie agresywnym wspominali$my w cze$ci pierwszej.
313 Opublikowanej przez Wydawnictwo Smak stowa z sylwetka stonia w tle, Sopot 2008.
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wszystkich dziedzinach ich zycia. Zwlaszcza tych Zyjgcych w skrajnej biedzie. Taka
perspektywa badawcza zawarta w pojedynczych wysitkach ludzi, ktorzy zdaniem
badaczki sq odkrywczymi profesjonalistami stuzgcymi pomysinosci ludzi, ale tez
pokojowi na swiecie, jest najbardziej wartosciowq idegq.

221






Bolszewizm i faszyzm
w wizjach i praktyce

Mutacja marksizmu w koncepcji dyktatury proletariatu

Wizje porzadku totalitarnego zwanego bolszewickim, ktory opanowat Rosje,
a nastepnie kraje dawnej Rosji carskiej, opracowat przyszty dyktator tego porzadku
spolecznego nazwanego dyktaturq proletariatu — Wlodzimierz Lenin. Jest to jego
partyjne nazwisko, gdyz w rzeczywisto$ci nazywat sic Wtodzimierz Iljicz Uljanow.
W. Lenin wywodzil si¢ z rodziny inteligenckiej, ojciec jego byt nauczycielem. Juz
jako uczen gimnazjalny zapoznat si¢ z teorig marksizmu pod wptywem swojego
brata Aleksandra, radykalnego przeciwnika caratu, ktory uczestniczac w nieudanym
zamachu na cara, zostat skazany na $mier¢, a wyrok zostal wykonany**. Juz wowczas
zaczal marzy¢ o przewrocie rewolucyjnym jako student prawa na Uniwersytecie
Petersburskim. Represjonowany znalazt si¢ w Kazaniu, gdzie rozpoczat praktyke
adwokacka. Wkrotce jednak zmuszony zostat do opuszczenia Rosji i znalazt si¢ miedzy
innymi w Szwajcarii, gdzie poznat radykalnego marksiste¢ Georgija Plechanowa,
ktory nakreslit wizje mozliwego przewrotu zbrojnego w Rosji.

W. Lenin, niewatpliwy twodrca bolszewickiego porzadku spotecznego
nazywanego dyktaturq proletariatu, wcze$niej marksista, przyjal jako metode szybkiej
realizacji w zyciu spotecznym ideologii marksistowskiej — znany w historii walk
ideologicznych — psychiczny i fizyczny terror. W ideologii juz bolszewickiej, bo taka
nazwg okreslimy leninowska mutacj¢ marksizmu, terror potaczony ze wzbudzaniem
nienawisci okazat si¢ w praktyce metodg nadzwyczaj skuteczng. O nienawisci
swiadomi jej znaczenia w propagowaniu lub utrwalaniu ideologii, napisaliSmy tez
wczesnie;.

K. Marks byl, o czym juz napisaliSmy, spofecznym ewolucjonistg, to znaczy
uwazal, ze proces przeksztatlcen w porzadkach spolecznych jest rezultatem
postepujacego ciggle rozwoju sit wytworczych. Sity wytworcze to dany w rozwoju
historycznym etap doskonalenia si¢ narzedzi pracy. Narzgdzia te w powigzaniu

314 Juz wowcezas Lenin poprzysiagl osobista zemste carowi i swoje przyrzeczenie zrealizowat, wydajac
pisemny, podpisany przez siebie wyrok $mierci na cala rodzing carskg przewieziong po jej aresztowaniu
do syberyjskiego Jaketynburga.
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z ludZzmi ksztattuja nowe warunki egzystencjalne i w efekcie prowadza do radykalnej
zmiany istniejacego porzadku spotecznego. Proces ewolucji przebiega niezaleznie
od autonomicznej woli ludzi, chociaz zwiazany z potrzeba zmian w sposobach
wytwarzania i podziatu dochodu spotecznego udziat ludzi wspomagajacych ten proces
jest znaczny. Wydane w formie broszury i szeroko rozpowszechnione wezwanie
K. Marksa i jego wspotpracownika ideowego F. Engelsa pod nazwa Manifest
Komunistyczny w 1848 roku bylo wezwaniem proletariatu do organizowania si¢
w zwiazki marksistowskie pod hastem: widmo komunizmu krqzy po Europie.

Nie bylo to jednak wezwanie do jakiejkolwiek rewolucji, lecz zgodnie
z twierdzeniem obydwu ideologow przekonanie, ze proletariat stanowi naturalng
site zmuszajqcq nieuchronnie do upadku kapitalizmu, bo taka jest jego dziejowa
rola. Wedtug K. Marksa w klasie robotniczej, nazywanej proletariatem, ksztattuje
si¢ owa prawdziwa Swiadomos¢ klasowa, ktora spowoduje, ze zachowanie si¢
klasy robotniczej bedzie sprzyjato upadkowi kapitalizmu, stanowiac co§ w rodzaju
wymuszonej przemocy w procesie nieuchronnej zmiany porzadku kapitalistycznego
na socjalistyczny, a w dalszej kolejnosci komunistyczny. Zgodnie z przewidywaniem
K. Marksa upadek kapitalizmu nastapi w najbardziej rozwinietych przemystowo
krajach. Jedna z zapowiedzi przysztego uspotecznienia srodkéw produkeji miaty
by¢ — wedtug K. Marksa — przeksztatcanie si¢ przedsiebiorstw w spotki akcyjne.
W nich upatrywat poczgtek ewolucyjnego procesu uspoteczniania sie srodkow
produkcji. Dla K. Marksa krajem najbardziej podatnym na upadek kapitalizmu byta
Anglia, chociaz nie wykluczal takze Niemiec.

W przeciwienstwie do pogladu K. Marksa, dla W. Lenina terenem przemian,
juz zdecydowanie rewolucyjnych, byla stabo uprzemystowiona Rosja, w ktorej na
skutek ngdzy materialnej mas robotniczych, ale tez chtopskich sktonno$¢ tych mas do
przeprowadzenia rewolucji socjalistycznej byta wieksza. W. Lenin uznat, ze warunki,
w jakich znalazla si¢ klasa robotnicza w Rosji, a takze jej chtopstwo, wyraznie
sugeruja, iz nie mozna czeka¢ z zapowiadanymi przez K. Marksa przemianami
ewolucyjnym, a nalezy upadek kapitalizmu przyspieszy¢ w jego najstabszym ogniwie.
Niezmiernie popularne wérod mas chtopskich stato si¢ hasto przysztych bolszewikow:
ziemia chfopom, a wiadza kolektywnym radom.

Jak wida¢, mutacja bolszewicka, ktorej autorem byt W. Lenin, zasadniczo
zmienita koncepcje przemian spolecznych w Europie z ewolucyjnej, by¢ moze drogg
parlamentarng, na zdecydowanie rewolucyjng. W zrozumieniu W. Lenina przemoc
rewolucyjna, jesli ma by¢ w petni skuteczna, musi do swojej metody podporzqdkowania
sobie czesci spoleczenstwa wprowadzic¢ terror. Bolszewizmowi w jego obrazie
faktograficznym przeznaczyliSmy fragment kolejny.

Idea uspolecznienia $rodkéw produkcji, majaca by¢ fundamentem
przeksztatcenia spoteczenstwa kapitalistycznego w socjalistyczne, a nastepnie
komunistyczne w koncepcji W. Lenina, nie zdata catkowicie praktycznego
sprawdzianu. Bolszewizm, jak kazda zresztq ideologia politycznego dyktatu jednej
monoteistycznej partii, poszukiwat na podobienstwo nazizmu do jakichs korzeni
historycznych. Wedtug bolszewickich pogladow ideologicznych odwotujacych si¢
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do wspotczesnoscei, w 1950 roku Jozef Stalin nastgpca Lenina oglosit, ze Zwigzek
Socjalistycznych Republik Radzieckich stat si¢ w petni socjalistycznym panstwem
robotniczo-chtopskim. W bolszewizmie nazwanym juz kolejno stalinizmem,
chciano wizualnie pokaza¢, na czym ma polega¢ urzeczywistniona wizja panstwa
socjalistycznego, a w przekonaniu J. Stalina — juz komunistycznego. Si¢gnigto wigc
do typowej dla porzadkow totalitarnych fasadowosci architektonicznej.

Poszukiwang fasadowos$¢ znaleziono, odwotujac si¢, podobnie jak to byto
w faszyzmie, do architektury starozytnych Grekow. Rzecznicy bolszewizmu mieli
$wiadomosc¢, ze architektoniczna fasadowos¢ antyczna umiejetnie wykorzystana mogta
by¢ przedmiotem podziwu. Obserwujac budowle o szczegdlnej wadze spolecznej, jak
przyktadowo budowane na pokaz tak zwane patace kultury i nauki, znajdujemy to
bezposrednie nawigzanie. Takze budynki bedace siedzibami najwyzszych instytucji
panstwowych ozdabiano kolumnami w stylach starogreckich, a takze wizerunkowymi
posagami robotnikow pracy komunistycznej. Monumentalizm grecko-rzymski
wprowadzano tez do architektury osiedli mieszkaniowych?!>.

Ciekawe, ze w przeciwienstwie do podobnej w zatozeniach ideowych sztuki
faszystowskiej, wizerunki muskularnych bohateréw tak zwanej pracy socjalistyczne;j
uzupetniaty wizerunki kobiet, ktore podobnie jak mezczyzni budowaty zreby
przemystu stuzacego, jak méwiono, ludziom pracy. Byly to robotnice z kilofami
w reku, a nie jak w faszyzmie przyciagajace picknoscia ciata kaptanki ogniska
domowego. Symbolem kobiety pracujacej dla dobra catego spoleczenstwa byla
tez pokazywana plakatowo kobieta traktorzystka. Podobnie literatura, zwana
socjalistyczna, pokazywata odwage bojownikow w walce rewolucyjnej o nowy
typ spoteczenstwa. W spoteczenstwie podporzadkowanym wiladzy bolszewickiej
szeroko propagowano czyn Pawlika Morozowa, ktory jako kilkunastoletni chiopiec
nie wahatl si¢ zadenuncjowa¢ wlasnego ojca rolnika ukrywajacego zywnos¢ w czasie
wielkiego gtodu na Ukrainie, za co zostal skazany na kilkanascie lat katorzniczego
obozu, zwanego tagrem.

Zachgcano powszechnie do denuncjacji wrogéw rewolucji i przekazywania ich
ludowym prokuratorom. Denuncjacje miaty by¢ aktem walki z resztami przeciwnikow
rewolucji. Usitowano tez w dazeniu do wykreowania nowej generacji inteligencji
komunistycznej, wprowadzi¢ do zakresu nauki czego$, co mozna nazwac mysleniem
dialektycznym. Mialo ono jako parafraza dialektyki marksowskiej, obrazowac proces
narastania §wiadomosci klasowej proletariatu w jego konsekwencji, ktora miata by¢
leninowska dyktatura proletariatu.

Wiazalo si¢ to miedzy innymi z ideologiczng doktryna, ze naukowcy muszq
by¢ stuzebni wobec nadal otaczanej kultem pracy fizycznej. W leninowskiej teorii
przemian spotecznych praca fizyczna miata by¢ podstawa rozwoju cztowieka jako
istoty rozumne;j. Bolszewicy wykorzystywali tez, co jest chyba typowe dla ideologii
despotycznych, wzbudzajaca emocje ludzi muzyke. Swiadczy o tym skomponowana
przez rosyjskiego, znanego w $wiecie ormianskiego kompozytora Arama

315Niech przyktadem postuzy zbudowane w czasach stalinowskich osiedle mieszkaniowe w Warszawie
zwane Mariensztatem. O osiedlu tym, majacym by¢ marzeniem mtodych ludzi, $piewano piosenke.
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Chaczaturiana, odtwarzana z okazji rozmaitych uroczysto$ci symfonia na orkiestre
pod nazwa Kantata o Stalinie, nastgpnym po W. Leninie dyktatorze. Kompozytorzy
radzieccy byli autorami wyjatkowo melodycznych, a zatem angazujacych emocjonalnie
piesni masowych.

Bolszewizm w wersji stalinowskiej zwrocit tez uwage na problemy socjalistycznej
moralnosci*'®. Miata by¢ ona, jak napisali Alicja i Janusz Kuczynscy, wyrazem
petnej podmiotowosci cztowieka, ktory wyzwolony spod wszelkich teologicznie
Sformutowanych przymusow, staje sig rzecznikiem moralnosci pozbawionej zaleznosci
pomiedzy ludzmi powodowanej przez wieki dzielgcymi ludzi klasowymi barierami.
1 dodajq, ze sytuacja cztowieka i jego los wyrazajg sie najpetniej w jego dobrym
postepowaniu, w czynach wlasciwie ludzkich®’. Ideologia, juz w pelni bolszewicka,
pozostawata materialistyczna, chociaz kult W. Lenina, a takze J. Stalina przybierat
forme uwielbienia bliskiego moze nie bogom, ale z pewnoscig dla swego rodzaju
nadludziom.

Okazalo si¢, ze kazda ideologia radykalnie totalitarna musi dla swego
umocnienia si¢gac¢ do sfery zaangazowan psychologicznych ludzi. Taka prymitywna
mistyka dawala ludziom porzucajacym wiar¢ w prawostawnego boga, potrzebne
bolszewickim wladcom emocjonalne kultowo zaangazowanie?'s.

Koniec kilkudziesigcioletniej epoki stalinowskiej nastapit po $§mierci dyktatora
w 1953 roku. Terror i cierpienia setek tysiecy wiezniow w tagrach i postepujace
zubozenie spoteczenstw radzieckich doprowadzity w 1955 roku w wyniku walki
o wladzg, do odwilzy, w wyniku ktdrej potepiono zbrodniczy rezim stalinowski. Ta
odnowa, znacznie tagodniejsza od panujacego bolszewizmu, likwidowata masowy,
fizyczny terror. Zachowano jednak koncepcje¢ dyktatury proletariatu z wodzowska
monopartig. Smier¢ Stalina ozywito nieco gospodarczo narody radzieckie, chociaz
zachowano prymat polityki nad ekonomikg, nie przywracajac regut wolnego rynku.
Odwilz tym migdzy innymi charakteryzowala sig, ze powrdcono do znanej z epoki
leninowskiej nowej polityki ekonomicznej z elementami wolnego rynku.

Bolszewizm leninowsko-stalinowski w obrazie faktograficznym

Poza granicami Rosji W. Lenin przebywat do 1917 roku. Powrécit do kraju podczas
tak zwanej rewolucji lutowej. Wykorzystujac sytuacj¢ spoteczng w Rosji, dokonat
parlamentarnego zamachu stanu. Obalil cara Mikotaja I1, stajac w rosyjskiej dumie na
czele zwycigskiej w gtosowaniu frakcji wiekszos$ciowej, nazwanej bolszewicka. Swoimi
wystgpieniami Lenin ekscytowal wielotysieczne ttumy. Kolejng jego inicjatywa byto
obalenie rosyjskiego rzadu tymczasowego, na czele ktorego stat Aleksander Kierenski,

316]deologie: nazistowska i bolszewicka zdecydowanie odrzucity jakiekolwiek powigzania z tradycyjna
etyka chrzescijanska. Jednakze kult wodzow przybierat w kazdej z nich forme kultu zblizonego do
religijnego.

317Zob. Co to jest humanizm socjalistyczny?, Publikacja Wydawnictwa Iskry, Warszawa 1966.
318Znane byly proby pewnej sakralizacji osoby Lenina, a nastepnie Stalina w formie kultu ich
zabalsamowanych zwtok w kremlowskim mauzoleum.
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a takze zorganizowanie na poczatku listopada 1917 roku ataku na Palac Zimowy
w Petersburgu. Atak na Patac Zimowy byt koncem parlamentaryzmu rosyjskiego.
W. Lenin oglosit si¢ przewodniczacym nowego panstwowego organu wladzy, nazwanej
Zwiazkowa Rada Komisarzy Ludowych. Atak na patac byl poczatkiem rewolucji
zwanej pazdziernikowg®”, ktora zostata uwienczona utworzeniem panstwa dyktatury
proletariatu. W catym kraju jako organy wiadzy ludowej powstawaly regionalne
rady komisarzy ludowych.

Rewolucja socjalistyczna, bo tak nazwat ten przewrot W. Lenin, nie mogta
zrezygnowac z przemocy takze posrednio militarnej, czego dowodem byto wciggnigcie
do czynu rewolucyjnego oddziatéw wojska zdemoralizowanego przegrana wojskowa
Rosji w pierwszej wojnie $wiatowej. Z kolei utrzymanie porzadku rewolucyjnego czy tez
mowiac inaczej — proletariackiego, wobec mozliwych interwencji zbrojnych w obronie
kapitalizmu rosyjskiego musiato zosta¢ zabezpieczone dyktaturg wtadzy nazywanej
ludowa lub radziecka, z uzyciem fizycznego terroru. Dlatego nieprzypadkowo Lenin
organizowat w wojsku zdemoralizowanym porazkami wojennymi i organizowanemu
ponownie wedtug tak zwanego porzadku ludowego, rewolucyjne rady zotnierskie*’.
Miaty one wyrokami natychmiastowo wykonywanymi kara¢ zotnierzy uchylajacych
si¢ od boju lub dezerterujacych.

Nowa klasa wladcza, ktorej poczatkiem byli masowo powotywani do szeregow
partii fanatyczni zwolennicy W. Lenina, juz za jego zycia przeksztalcata si¢ w warstwe
spoteczna dysponujaca przywilejami materialnymi. Stan spatologizowanego
spoleczenstwa, zwanego socjalistycznym, w sktadzie ktorego istniala, korzystajac
z przywilejow dostatku materialnego, juz wyodrebniona warstwa wtadcza, pokazat
w analitycznym opisie czarnogorski politolog Milovan Djilas w dziele zatytutowanym
Nowa Klasa. Analiza systemu komunistycznego™'.

Na potrzeby bolszewickiej propagandy upowszechniano hasto, podobno
autorstwa W. Lenina, ktore trafialo do umystow miliondéw ludzi egzystujacych
w skrajnej biedzie. Jego moc emocjonalna nieomal porazata: wladza radom, ziemia
chtopom, wolnos¢ ludom, chleb gltodnym. W okresie p6zniejszym zostato uzupetnione
jeszeze jednym: socjalizm to wiladza radziecka plus elektryfikacja kraju. W imi¢
tego hasta pracowalo nad budowa radzieckiego przemystu setki tysiecy wiezniow
z rozbudowywanych szybko obozow koncentracyjnych, zwanych gutagami lub
tagrami. Na dalekiej pétnocy ZSRR utworzono dziesiatki takich obozow. Terror
leninowski w kontekscie obrazowego, to znaczy reportazowego pokazania zycia
w panstwie dyktatury leninowskiej pokazal Antoni Ferdynand Ossendowski w dziele
zatytutowanym Lenin*?. Do obozow koncentracyjnych wysytano ludzi bez wyroku
sadowego, a tylko na podstawie doniesien, zazwyczaj anonimowych. Na skutek

31¥Wedtug kalendarza julianskiego obowigzujacego w Rosji byt to listopad, a nie pazdziernik, jak
wedtug kalendarza gregorianskiego.

320 Armia zwana czerwong w swoich poczatkach odrzucita strukture hierarchiczng w formie stopni
wojskowych, a dowddcow oddziatéw nazywano tylko starszyzng.

321 Odwotujemy si¢ do przektadu niemieckiego pod tytutem Die Neue Klasse. Eine Analyse des
Communisticken Systems, opublikowanego przez Deutsche Rechte, Miinchen 1959.
322OQpublikowanym przez Wydawnictwo LTW, Poznan 2012.
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donosow wylaczano z dziatalnosci gospodarczej takze wybitnych fachowcow. Miata
ich zastapi¢ nowa rewolucyjnie uksztattowana inteligencja.

W krwawym terrorze, zwanym ferrorem czerwonym, zginety miliony ludzi
tylko dlatego, ze byli, jak méwiono, pochodzenia burzuazyjnego lub z donoséw
z oskarzeniem — wrogami ludu®®®. Se¢dziowie typowani przez wladze partyjne
i szkoleni na dwutygodniowych kursach prawniczych, swoje wyroki ferowali zgodnie
z regulq, ze nad prawem pisanym, parlamentarnym istnieje prawo najwyzsze, ktore
Jjest odbiciem interesu ludu®**.

Leninowski terror, juz na skale zagrazajaca nieomal wszystkim, rozpoczat si¢
w tym tak zwanym panstwie socjalistycznym po nieudanym zamachu na zycie W. Lenina
w 1918 roku??. Nie byta to jednakze przyczyna jedyna. Masowe odbieranie fabryk ich
wiascicielom, a ziemi bojarskim feudatom, musiato by¢ jakos usprawiedliwione tak
zwang teorig walki klasowej. Lenin przewidziat zbrojne zagrozenie rewolucji przez
oddziaty niepodporzadkowane rewolucji i nazwane biafymi, w przeciwienstwie do
rewolucyjnych czerwonych. Dlatego czerwien, ktorej wyznacznikiem byta nienawisé,
stata sie symbolem rewolucji. Byta ona kojarzona z cztowiekiem, ktory nienawidzac
owych biatych, byl wobec nich nieubtagany, a zabijanie czesto w torturach bylo
uwazane za dowod jego ideologicznego przywiazania do rewolucji proletariackie;j.
Walki zbrojne przeciwdziatajace takze wojskowym sitom interwencyjnym z zewnatrz,
zakonczyly si¢ zwycigstwem rewolucji dysponujacej tysigcami fanatycznych jej
zwolennikow.

W. Lenin, mimo ze zmienit zapowiadany przez K. Marksa bieg historii,
wprowadzajac do niej koncepcje dyktatury proletariatu z jej zatozonym ideowo
terrorem, nadal odwotywat si¢ do jego teorii przemian spotecznych. Nawet wowczas,
gdy jego przekonanie o roli rewolucji byto z nig sprzeczne. Ideologiczni rzecznicy
dyktatury proletariatu pragnac z czasem nadac tej koncepcji cechy teorii naukowej,
nazwali ja kreatywnym leninizmem.

Jeszcze przed zamachem na zycie W. Lenina, wbrew ideologicznym zatozeniom
spadata sprawnos¢ i wydajnos$¢ pracy w radzieckich zaktadach produkcyjnych.
Niewatpliwie zasadniczym powodem byt fakt, ze z fabryk wyrzucano burzuazyjnie
zorientowanych inzynierow, a kierownikami zaktadow przemystowych zostawali
nieprzygotowani do peltnienia takich funkcji robotnicy. Poza tym praca mato
produktywna stata si¢ tak masowym dobrem, ze przestano jq tratowaé jako znaczgcg
wartos¢. Z drugiej jednak strony rewolucyjna podejrzliwosé stosowana wobec
wyksztatconych fachowcow powodowata niekiedy wzrost aktywnosci produkcyjne;j,

33 Niektorzy badacze szacujg liczbe ludzi wymordowanych przez Lenina i jego nast¢pce Stalina na
okoto sto miliondw.

324 Wedtug prawa nazywanego leninowskim kazdy oskarzony niezaleznie od jego przyczyn musiat
udowodni¢ swoja ewentualng niewinnos¢.

325 Pierwszego zamachu dokonata Dora Frumkin, byta fanatyczna zwolenniczka leninowskiej koncepcji
wiadzy.
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gdyz ludzie, ktorych fachowos$¢ oceniana byta jako strategiczna, pragnac uniknaé
zsytki do tagru, starali si¢ wykaza¢ swoja niezbgdno$¢**.

Dos¢ zaskakujacym posunigciem politycznym W. Lenina postrzegajacego
postepujaca zapas¢ gospodarcza kraju, byta w latach 20. ubieglego wieku decyzja
ozywienia gospodarczego, szczegdlnie w odniesieniu do drobnego przemysiu
spozywczego, zwanego lekkim. W. Lenin widzac nieporadno$¢ upanstwowionego
przemystu bezposrednio konsumpcyjnego, a nawet jego zanik, zdecydowat si¢ na
rynkowe ozywienie aktywnos$ci bytych wtascicieli warsztatow rzemieslniczych
1 drobnych zaktadow wytworczych. Wymagalo to zwrotu zarekwirowanej weze$niej
rzemies$lniczej wlasnosci produkcyjnej. Decyzja W. Lenina wprowadzono w ramach
wytworczosci rzemieslniczej regule wolnego konkurencyjnego handlu. W efekcie
nastgpilo w Rosji szybkie ozywienie gospodarcze oraz odczuwalne ztagodzenie
skrajnej powszechnie nedzy. Jednak tak zwanej nowej polityce ekonomicznej
sprzeciwili si¢ radykatowie bolszewiccy i1 z chwilg ubezwtasnowolnienia decyzyjnego
W. Lenina z powodu jego choroby, catkowicie zlikwidowali zblizong do idei
socjaldemokratycznych innowacje w zZyciu gospodarczym Rosji.

W. Lenin juz w poczatkach wladzy zaczal realizowa¢ swoj imperialny cel
obejmujgcy podboje militarne innych panstw. Realizacj¢ swoich imperialnych celow
rozpoczat od inwazji na Ukraing, Lotwe i Estoni¢. Jego najazd na Polske, ktory miat
by¢ jednoczesnie sygnatem do rewolucji proletariackich w Europie, a najwczesniej
w Niemczech, zostal udaremniony przez naczelnika panstwa polskiego Jozefa
Pilsudskiego kontruderzeniem w 1920 roku w obronie Warszawy, nazwanym cudem
nad Wistg. Zahamowujac zdecydowanie impet bolszewizmu na Europe, nie udaremnit
kolejnych aneksji pozbawionych mozliwosci do obrony dawnych carskich, etnicznie
odrebnych regionow. Z dawnego terytorium Rosji carskiej utworzono Zwigzek
Socjalistycznych Republik Radzieckich (Sowieckich).

W. Lenin w okresie swojej choroby niezdolny do kierowania panstwem, oddat
wladze w rece Jozefa Wissarionowicza Dzugaszwili, narodowosci gruzinskiej,
o pseudonimie Jézef Stalin. Ten nastgpca W. Lenina, terror bolszewicki doprowadzit
wprost do rozmiaréw absurdalnych, zamykajac w obozach pracy, zwanych fagrami
lub gutagami, setki tysigcy ludzi i przeksztalcajac je w swoiste przedsigbiorstwa pracy
niewolniczej. Bolszewizm w formie dyktatury proletariatu wzmocniony krwawym
terrorem zostat z woli Stalina nazwany komunizmem.

Warunki zycia i pracy w gutagach przestawia reportazowo znany rosyjski
pisarz Aleksander Solzenicyn, represjonowany przeciwnik stalinizmu, w dziele
zatytutowanym Jeden dzien Iwana Denisowicza®’. Ludzie przeznaczani byli do
natychmiastowej likwidacji wobec psychopatycznego u J. Stalina podejrzenia o zdradg,
czesto takze cieszacy poczatkowo jego zaufaniem. O ich ideologicznej, fanatyczne;j
wprost indoktrynacji $wiadczy fakt, Zze czgsto ostatnim okrzykiem przed $miercia

326Wybitni konstruktorzy samolotéw wojskowych zostali umiejscowieni w o$rodkach naukowo-
konstrukcyjnych, aby tam bedac wezesniej skazanymi na kary $mierci, konstruowa¢ znane ze swojej
sprawnos$ci bojowej samoloty. Migdzy innymi byli to Oleg Antonow, Siergiej Iljuszyn czy Andrej
Tupolew.

3270publikowane przez Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1989.
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bylo zawotanie niech zZyje Stalin. Nie mieli $wiadomosci, ze masowe represje i §mierc¢
milionéw byly wytworem obsesyjnej obawy Stalina przed zamachem na jego zycie
1 utratg despotycznej wladzy.

Ciekawa, a zarazem pouczajaca jest rowniez biografia Borysa Pasternaka,
autora dzieta zatytutowanego Doktor Zywago®®®. Ukryt ja autor w postaci tytutowego
bohatera dzieta. Pokazuje ono, jak umiarkowany w poczatkach rewolucji jej zwolennik,
przeksztatca si¢ w jego zdecydowanego przeciwnika. Przywotane dzieto pokazujac
losy autora, ale tez uwiklanych w rewolucje¢ i jej skutki ludzi z jego osobistego
otoczenia, daje wyobrazenie, jak straszliwe skutki spoteczne wywotuje rewolucja,
takze w $wiadomosci ludzi. W rewolucji jednostka przestaje miec¢ jakiekolwiek
spoteczne znaczenie, gdyz wraz nig ucieka w niepamig¢ pojecie wolnosci osobistej.

Demokracja ludowa
osobliwa mutacja umiarkowanego bolszewizmu

Kolejng mutacja bolszewizmu byta tak zwana demokracja ludowa, ktora jako rodzaj
ztagodzonego lub umiarkowanego bolszewizmu najsilniej wyodrebnita si¢ w jednym
z satelickich krajow imperium radzieckiego — nazwanym Polska Rzeczypospolita
Ludowa. Jakie byly przyczyny tej mutacji, ktéra mozna nazwac polska? Prowadzita
do niej historig warunkowana droga. Porozumienia jattanskie nie przewidywaty
wprowadzenia w europejskich krajach satelickich powigzanych politycznym
sojuszem ze Zwigzkiem Radzieckim, porzadku bolszewickiego. Wprowadzano ten
porzadek, mowigc w przenosni cichaczem, akcentujac propagandowo oczekiwany
przez chtopow podziat ziemi nazwany reforma rolng oraz likwidacje powszechnego
analfabetyzmu, szczeg6lnie wiejskiego. Nie mozna bowiem nie zauwazac, ze reforma
rolna przekazujaca ziemie¢ bezrolnej biedocie folwarcznej odbierana postfeudalnemu
ziemianstwu, a takze masowa nauka czytania i pisania ludnosci wiejskiej, zyskiwata
znaczace spoteczne poparcie. Poparcie czgsci spoteczenstwa zyskata tez obietnica
uspotecznienia duzej wlasnosci przemystowej. Odbieranie przedsi¢biorcom ich
wlasnos$ci produkcyjnej, a takze osobistej dokonywano stopniowo, aby nie zbudzic¢
zbyt radykalnego protestu spotecznego.

Zamykanie w wiezieniach i wywozenie w glab Zwigzku Radzieckiego oficeréw
Armii Krajowej dokonywane bylo po cichu. Wlasciwie do dnia dzisiejszego nie
wiadomo, ile tysiecy Polakéw zostato wywiezionych z kraju na przystowiowy Sybir
oraz w dokonujqcej sie bolszewickiej aneksji ziem polskich. Fakt w tej brutalnosci
niejako zaciemnita rownoczesna masowa wywozka Niemcow z tak zwanych ziem
odzyskanych i dokonujace si¢ na nich osadnictwo Polakéw wyrzucanych z ich
ojcowizny po aneksji przez Zwigzek Radziecki ziem polskich, zwanych kresami.
Pojawiaty si¢ atrakcyjne hasta: praca dla wszystkich, co dla ludzi pamietajgcych
przedwojenne bezrobocie miato przyciggajgce do nowej demokracji znaczenie.

328 Opublikowane w przektadzie Ewy Rojewskiej-Olejarczuk przez Dom Wydawniczy Rebis, Poznan
2016.
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Trzeba przyznad, ze te idee podchwytywata mtodziez pochodzenia robotniczego
i chlopskiego, ktorej wiedza pochodzaca z opowiadan rodzicow byta zdecydowanie
krytyczna wobec tak zwanej przedwojennej demokracji, zwanej ztosliwie sanacyjng.
Nie przyniosta ona tak oczekiwanej sprawiedliwosci spotecznej, a raczej utrzymata
w kraju w postaci wielkiej wtasnos$ci ziemskiej pozostatosci ziemskiego feudalizmu.
Idea nowej demokracji, zwanej przekornie ludowq, docierata do ludzi jako nosiciel
sprawiedliwosci spotecznej.

Dopuszczono istnienie obok radykalizujacej partii utworzonej jeszcze za
czas6w okupacji polskiej partii robotniczej, takze majacej bogate tradycje polskiej
przedwojennej partii socjalistycznej. Podobnie byto z reaktywacja przedwojennego
stronnictwa ludowego oraz skupiajacego rzemieslnikow — polskiego stronnictwa
demokratycznego. Wszystkie partie polityczne i stronnictwa mialy swoich
przedstawicieli w sejmie jednosci narodowej. Wskrzeszenie demokracji nie trwato
Jjednak diugo. Malo efektywne mimo wysitkow przeksztatcanie sie swiadomosci
spoteczenstwa polskiego na rewolucyjnie proletariackqg musiato zaowocowaé juz
z koncem lat 40. bolszewickim terrorem.

Zlikwidowano pozorujaca demokracj¢ stronnictw politycznych i ogloszono
wladze partii robotniczej po jej przymusowym zjednoczeniu si¢ z socjalistyczng.
Przyjeta ona nazwe Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej. Zaczeto przesladowac
polska inteligencje. Wielu ludzi, szczeg6lnie z krggow tak zwanych AK-owskich
znikalo bez $ladu.

Terror fizyczny w Polsce zakonczyta §mier¢ J. Stalina i ogloszenie wspomniane;
radzieckiej odwilzy. Z tagréw radzieckich zwolniono polskich wieznidéw politycznych.
Niektoérzy zyjacy powrdcili do Polski. Fakt ten nie spowodowat zmiany w koncepcji
bolszewickiego porzadku spotecznego, ktorego ideowym rdzeniem byta monopartyjna
wladza. Zaprzestano jedynie terroru fizycznego.

Pewne zmiany polityczne tagodzace bolszewizm jednak nastapity.
Wykorzystujac $mier¢ J. Stalina, wtadz¢ w Polsce w 1956 roku objal umiarkowany
bolszewik Wtadystaw Gomulka. Uzyskat on powszechne wsparcie spoleczne
znamiennym hastem polskiej drogi do socjalizmu. Dodatkowo uzupetnione innym
niemniej atrakcyjnym: gomutkowski socjalizm miat by¢ socjalizmem z /udzkg
twarzq. Za czasow W. Gomuiki, a byt to 1955 rok, ustaty represje koficzace si¢
skrytobojczymi mordami, chociaz, i znowu ukrywajac ten fakt przed opinia publiczna,
nadal wigziono, mimo ze nie mialo to charakteru masowego, przeciwnikoéw nowego
Jjuz umiarkowanego bolszewizmu. Pozwolono takze ludziom wierzacym, w tym takze
szeregowym czlonkom partii, na udzial w nabozenstwach religijnych. W obrgbie
pozorujgcego ludowtadztwo sejmu zaistniaty ponownie organizacyjne struktury
stronnictwa zwanego ludowym oraz drugiego zwanego demokratycznym. W sejmie
zaistniato takze, o typowym maskujacym nieistniejaca demokracj¢ charakterze,
katolickie koto poselskie pod nazwa Znak.

Polska droga do socjalizmu charakteryzowata si¢ jeszcze jedng cechq, juz
gospodarczq. Otdz odrestaurowano zwracajac wlascicielom rzemie§lnikom, wezesniej
zarekwirowane im maszyny i inne narzedzia pracy wytworczej. Zezwolono na
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w miar¢ widoczng pomie¢dzy nimi konkurencj¢. Bylo to nawigzanie do leninowskiej
nowej polityki ekonomicznej. W rezultacie rynek produkeji rzemie$lniczej ozywit
si¢ znacznie, chociaz co pewien czas tak zwanymi podatkowymi domiarami
obcigzajacymi rzemie$lnikow na podstawie jakich§ wyimaginowanych naruszen
prawa — rzemiosto nie mogto osiggnqc¢ swojego mozliwego apogeum. Na tym podtozu
pojawila si¢ urzednicza korupcja.

Skfad osobowy wyraznie fasadowego ludowego parlamentu dokonywat si¢
poprzez dobor typowanych pod nadzorem partii kandydatow. Z ich grona budowano
ostatecznie wspolna liste stanowigcg podstawg do powszechnego gltosowania.
Dopuszczeni do glosu akceptujacego lini¢ polityczna partii przedstawiciele stronnictw
demokratycznych, wystepujac na forum parlamentarnym, mieli podkreslaé, ze caty
nardd popiera gloszone propagandowo dezyderaty partyjne. Lansowano hasto, ze
polityke gtéwnie gospodarcza partii popiera jednoczacy politycznie spoteczenstwo
fronmt jednosci narodu. W koncepcji takiej ludowej demokracji powotano do zycia
instytucje administracji panstwowej nasladujgce w swej strukturze instytucjonalne;j
panstwo demokracji liberalne;.

Obszar panstwa od momentu objecia wladzy przez W. Gomutke zostat
podzielony na wojewddztwa oraz podlegajace im gminy ze stanowiskami wojewodow
1 wojtow. Na czele miast staneli prezydenci lub burmistrzowie. Na czele administracji
panstwowej stafa rada panstwa z jej przewodniczgcym. Odpowiednikiem partyjnego
nadzoru nad funkcjonowaniem administracji panstwowej byly odpowiednie do
podziatu administracyjnego komitety partyjne. Najwazniejszym organem wiadzy byt
komitet centralny partii. Partia sterujac obsada stanowisk i odwotujgca si¢ do ideowych
regul ekonomii politycznej socjalizmu, przekazywala istniejagcemu rzagdowi wytyczne,
nie ponoszac odpowiedzialno$ci, ktora przejmowaty na siebie organy administracji
panstwowe;j. Partia swoimi wladczymi mackami siggneta rowniez do zakladow pracy,
w ktorych zgodnosci decyzji z zamierzeniami partii strzegli sekretarze utworzonych
w nich komitetéw partyjnych. Tak wiec obok rad zaktadowych reprezentujacych dany
zwigzek zawodowy, funkcjonowaty w zaktadach pracy komitety partyjne.

W skali ogoélnospotecznej organizowano w ramach komitetu centralnego
Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej — co pewien czas — posiedzenia zwane
plenami. Oceniano na nich krytycznie funkcjonowanie wladz administracyjnych.
Wytykajac ich nieudolnos¢, skrywano fakt, ze wykonywaty one zalecenia partyjne®®.
Co pewien czas partia organizowala ogolnokrajowe zjazdy partyjne. Ich nastgpstwem
byty tak zwane czystki partyjne, w ktorych partia pragnac oczyscic si¢ z popetnianych
ewidentnych bledow wladczych, zwlaszcza warunkowanych ekonomicznie, pozbywata
si¢ na wzor stalinowski ludzi dla niej niewygodnych.

W ramach tagodzenia rezimu bolszewickiego socjalizm gomutkowski dat

pewna mozliwo$¢ zglaszania do planowych zadan zaktadéw pracy** rozmaitych

32 Na czele partii nazwanej po 1948 roku PZPR stata osoba zwana pierwszym sekretarzem. Bezpo$rednimi
jego doradcami byli cztonkowie organu zwanego biurem politycznym. To w tym kregu podejmowano
podstawowe decyzje dotyczace rowniez spraw gospodarczych.

30 Unikano nazwy przedsigbiorstwo, uznajac, ze jest ono typowe dla gospodarki kapitalistyczne;j.



Demokracja ludowa osobliwg mutacjg umiarkowanego bolszewizmu

uwag krytycznych przedstawicielom zwigzkow zawodowych. Powotano, chociaz tylko
na pewien czas, robotnicze rady zakiadowe, ktore w zatozeniu swoich zadan miaty
mie¢ wplyw na bardziej racjonalng analizg kosztow zaktadow pracy. Dotychczas
w praktyce gospodarczej, koszty zaktadow pracy podporzadkowane byly biezacym
celom politycznym. Jednak takie zalozenia nie znalazty zastosowania w praktyce
autokratycznej monopartyjnego panstwa. Wobec cigglej ingerencji wladz partyjnych
w produkcje zaktadow pracy, rady zaktadowe ulegty degradacji.

Zachowanie udziatu w zarzadzaniu zaktadami pracy przez rady robotnicze byto
w istocie niemozliwe, gdyz wprowadzato ich ekonomike na orientacj¢ wolnorynkowa.
Nadal starannie ukrywano zalezno$¢ ustalanych regul zycia panstwowego
i gospodarczego od dyrektyw radzieckich. Przywodcy partyjni mieli sSwiadomo$¢,
ze odwolywanie si¢ do owego braterskiego a zarazem wiecznego sojuszu z krajem
rad, podsycato wrogie nastroje spoteczenstwa polskiego do porzadku politycznego
juz nazywanego sarkastycznie socjalizmem realnym.

Ostatecznej likwidacji rad robotniczych i ich wptywu na zarzadzanie zaktadami
pracy dokonal nastgpca W. Gomutki — Edward Gierek. Powrocit on do dyktatorskiej
roli partii i stopniowego zaniku w plaszczyznie politycznej wprowadzonej przez
poprzednika pewnej swobody wypowiedzi krytycznych w sprawach gospodarczych. Ze
swobody tej jednak korzystaty zespoly kabaretowe, cieszqc si¢ ogromng popularnoscig.
Zlecono im swojego rodzaju specyficzng funkcje roztadowywania napig¢ z rosnacego
niezadowolenia spotecznego®'. Kolejni sekretarze komitetu centralnego PZPR nie
podejmowali proby odchodzenia, nawet jakiego$ formalnego od partyjnego systemu
dyktatorskiego. Ludowa polska demokracja skonczyta swoj polityczny zywot w 1989
roku.

Wraz z uptywem lat tak skonstruowany porzadek, ktory nazwaliSmy fagodng
odmiang bolszewizmu, zaczal rozpadac sig, a w kraju zapanowat totalny wrecz chaos
spoteczny i ekonomiczny. Chaos polaczony z poglebiajaca si¢ bieda materialna
owocowal coraz liczniejszymi, nielegalnymi strajkami robotniczymi. Pozory porzadku
demokratycznego o wyraznej cesze fasadowosci, nie miaty wigkszego wplywu na
zahamowanie rosngcego si¢ spotecznie sprzeciwu wobec radykalizmu politycznego tak
zwanej wladzy ludowej. Sprzeciw ten wykreowat ruch spoteczny stynnej Solidarnosci
wystepujacej pod formalna nazwa wolnego, niezaleznego zwigzku zawodowego.

To tenze ruch doprowadzil do stynnych negocjacji przy okrggtym stole —
i co warto zawsze podkre§lac — w miare bezkrwawego konca realnego socjalizmu.

31 Jednym z powoddw odejscia od demokracji, nazwijmy ja gomutkowskq, byl niespodziewany wybuch

aktywnoS$ci podziemnej prasy i literatury antyradzieckiej i ujawnianie nieznanych faktéw dotyczacych
zaboru Polski w 1939 roku oraz mordu katynskiego. W poczatkach wtadzy W. Gomutki obowiazujaca
cenzura wszelkich publikacji przestata mie¢ cechy represyjnej. Drugim réwniez znaczacym dla losow
demokracji ludowej powodem byta klgska zamierzonej spotecznej motywacji do wydajnej pracy
poprzez rozbudowe zaniedbanego przemystu konsumpcyjnego. Duze kwoty pozyczek udzielonych
Polsce za wtadzy E. Gierka przez banki zagraniczne, nie zwrocity si¢ poprzez planowany wzrost
eksportu towarowego do krajow dolarowych. Dzigki zagranicznym pozyczkom przekazywanym na
rozbudowe zaniedbanego przemystu konsumpcyjnego, dyktatura E. Gierka zostata wzglednie zyczliwie
zaaprobowana przez wigkszo$¢ spoteczenstwa.
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Mielismy do czynienia z typowym, i co trzeba zaakcentowaé, zwycieskim, czgsto
wspominanym w naszych rozwazaniach, gniewem ludu. Formula okragtego stotu
pozwalajaca uniknaé krwawej typowej dla dziejow ludzkosci rewolucji i zakonczona
zmiang totalitarnego porzadku spotecznego na demokratyczny, byla dlatego
zwycieska, gdyz zostata zorientowana na przywrocenie porzqdku liberalnego, w tym
gospodarczego juz tradycyjnie umiejscowionego w krajach Europy zachodniej.

Pragniemy ten fakt podkresli¢, bo jestesmy przekonani, ze wlasciwie zadna
z wielkich rewolucji nie zakonczyta si¢ sukcesem, a powodem ich porazek byt brak
jakiegokolwiek programu ideowo-gospodarczego. Dlatego rewolucje wywotlane
owym gniewem ludu potrafity zniszczy¢ istniejqcy porzgdek spoleczny, jednak nie
umialy z braku wiedzy u ich przywddcow o zarysie nowego porzadku, majacego by¢
doskonatym, zaprowadzi¢ taki do spotecznej praktyki. Dlatego tez kazdy porzadek
porewolucyjny prezentowal wytacznie ideologiczny i organizacyjny chaos. Idea
sprawiedliwos$ci spotecznej byta kolejno skazywana na realizacyjne niepowodzenie.
Odwotujemy si¢ tutaj do naszych stwierdzen zaprezentowanych juz wczesnie;.
Z jednym wszakze wyjatkiem3¥,

Niewatpliwie pewnym wyjatkiem bylo rewolucyjne odrzucenie przez
spoteczenstwo polskie pod koniec lat 80. polskiej odmiany bolszewizmu. Dlatego
bez typowych dla rewolucji krwawych ofiar — na gruzach porzadku spolecznego
zwanego socjalistycznym — powrdcit w spoteczenstwie polskim, co moze zdumiewac,
kapitalistyczny porzgdek spoteczny z jego politycznym odpowiednikiem: demokracjq
parlamentarng. Mozna powiedzie¢, ze fakt fagodnego wprowadzenia do gospodarki
i porzadku politycznego demokracji parlamentarnej z jej gotowymi wzorcami
instytucji, ale tez zachowan ludzi w jej ramach egzystujacych, ochronit spoteczenstwo
polskie od grozacej mu rewolucji. Z pozycji wspotczesnej, okreslonej czasem publikacji
niniejszego opracowania, mozna zastanawiac sie, w jakim stopniu polityczne wzory
funkcjonowania demokracji parlamentarnej zostaty osadzone w miare trwale,
w $wiadomosci polskiego spoteczenstwa.

Faszyzm wloski w zarysie rozwoju ideologicznego

Faszyzm zaro6wno wioski, jak niemiecki pojawit si¢ jako konsekwencja powszechnej
nedzy wynikajacej z masowego bezrobocia powodujacego spoleczng ne¢dze.
Jednoczes$nie spoteczenstwa napigtnowane niejako przegrang w wojnie Swiatowe;j,
nie mogly wziag¢ udzialu w imperialnym wyscigu do nowego podziatu zamorskich
kolonii pomig¢dzy mocarstwa zwycigskie. Spoteczenstwa militarnie przegrane, juz
i tak zubozate poprzez wojne miaty obowigzek sptacania zwyciezcom tak zwanych
wojennych reparacji, bedacych rodzajem odszkodowan za wojenne zniszczenia.
Wszystkie te fakty lacznie wzbudzity rewolucyjne nastroje wsrdd spoteczenstw:

32 Niewatpliwie przypominajgcym proroka byt Adam Smith z XVIII wieku ze swoja koncepcja
liberalizmu gospodarczego. Jego wizja uregulowanej prawnie wolnej gospodarki rynkowe;j byta
w poréwnaniu do porzadku feudalnego w petni rewolucyjna. O losach zainstalowanej w praktyce
zycia spotecznego wizji A. Smitha piszemy niejednokrotnie w obydwu czgéciach.



Faszyzm witoski w zarysie rozwoju ideologicznego

wloskim i niemieckim. Atrakcyjnosci faszyzmu w Europie sprzyjal dodatkowo
wielki kryzys ekonomiczny lat 30., trwajacy w zasadzie do wybuchu drugiej wojny
swiatowej. Kryzys dodatkowo pogorszyt sytuacje materialng tych spoleczenstw.

Kreatorem faszyzmu wloskiego, a wlasciwie faszyzmu w ogole byt Benito
Mussolini, poczatkowo marksista. Jego ojciec, z zawodu kowal byt znanym dzialaczem
lewicujacym ze sklonnoscia do nacjonalizmu. Nazywatl siebie nie marksista lub
komunista, a socjalista. B. Mussolini z wyksztatcenia nauczyciel swoje poglady
ksztaltowat pod wptywem ojca, aby sta¢ sie¢ w efekcie swojego ideowego dojrzewania
kim$ w rodzaju marksisty, ale odrzucajacym internacjonalizm. W miejsce kultowego
dla marksistow internacjonalizmu, jednoczacego ich do migdzynarodowego
wspotdziatania, opowiedziat si¢ za skrajnym nacjonalizmem. Tak w pogladach B.
Mussoliniego wyksztalcil si¢ wloski faszyzm. Dla niego Wtochy byty gtownym,
a wlasciwie jedynym terenem, na ktorym mozliwe byloby wyzwolenie si¢ ludu
spod wptywu prywatnego kapitalu. Wtochy po pierwszej wojnie $wiatowej byty
w specyficznej sytuacji kraju zrujnowanego gospodarczo, a jednoczesnie z ogromnym
bezrobociem i rynkowa hiperinflacja.

Dlatego popularno$¢ marksizmu byla znaczaca dla formowania nastrojow
spotecznych, ktore pdzniej miaty okazac si¢ zgodnymi juz nie z marksizmem,
a z ideologia faszystowska. Stato si¢ tak poprzez dzialalno$¢ B. Mussoliniego, ktory
rozpowszechnione spolecznie marksistowskie przekonania robotnikow postanowit
przy pomocy zatozonego przez siebie pisma, przeksztatci¢ w bardziej wedtug niego
nacjonalistyczne. Nacjonalizm mial by¢ dla niego podtozem do zorganizowania we
Wioszech ruchu nacjonalistycznego, ktory miat, w jego zatozeniu, wyzwoli¢ narod
wloski z materialnej nedzy.

Aby tego dokona¢, B. Mussolini odwotaf si¢ do dumy narodowej Wiochow
wywiedzionej ze starozytnego imperium rzymskiego. Wedtug niego, wspolczesni mu
Wiosi byli potomkami starozytnych Rzymian, od ktorych przejeli charakterologiczne
cechy ludzi majacych dyspozycje do panowania nad innymi ludzmi. Tymczasem
w wyniku wojny zostali oni moralnie upokorzeni. Zatem celem narodu wloskiego
miato by¢ uswiadomienie sobie, od jakich to ludzi wywodzi si¢ on pokoleniowo, a co
za tym — uzasadnionym jest prawo domagania si¢ oddania pod wtoska jurysdykcje
kolonialng jaki$ terytoriéw zamorskich. A byt to okres dokonujacego si¢ 6wczesnie
nowego podziatu kolonialnego.

Zamyst domagania si¢ kolonii byl celem strategicznym, natomiast tym
natychmiastowym bylo zapewnienie pracy swoim obywatelom. Praca dostgpna
wszystkim rodowitym Wtochom miata by¢ uwolniona od kapitalistycznego wyzysku.
Zgodnie z takim zalozeniem panstwo powinno mie¢ decydujacy wplyw na wysokos¢
wszelkich ptac, z rownoczesnym zlikwidowaniem rozbudowanej arystokracji
urzedniczej. Szczegolnie ceniony, wyrazany w wysokich ptacach, powinien by¢ wktad
pracy rodzimych Wtochow, a wszelacy przybysze z zewnatrz powinni by¢ traktowani
drugorzednie. Ich przysztlym miejscem pobytu oraz pracy pod nadzorem Wtochow
miaty by¢ nalezne im kolonie. Rodzime Wtochy jako kraj w petni nacjonalistyczny,
powinny by¢ pozbawione cudzoziemcow.
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W ksztattujacej si¢ faszystowskiej doktrynie zaczgto wzbudzac niechgc¢ do ludzi
uznanych za rasowo szkodliwych spotecznie, w tym o odmiennych niz normalna,
orientacjach seksualnych. Do rasowo szkodliwych zaliczono takze Zydow i Cyganow*>
iprzeznaczono ich do fizycznego wyniszczenia. Dla realizacji tego celu organizowano
na terenie opanowanej przez faszystow Etiopii obozy masowej zaglady fizyczne;.
Dodajmy, ze selekcji wyniszczajacej poddano tez ludzi niesprawnych umystowo.
Wioskie obozy zagtady byly wzorcowym zaczynem pdzniejszych niemieckich
obozow, nazwanych koncentracyjnymi.

Od strony ideologicznej wspieral B. Mussoliniego wtoski nacjonalista Enrico
Corrardini, zatozyciel Zrzeszenia Wioskich Nacjonalistow. Jego ideg bylo oczyszczenie
spoteczenstwa wioskiego z ludzi zdegenerowanych i stabych. Faszyzm wloski
podnoszac Wlochow do godnos$ci narodu wyrdznionego, byt w swoim fundamencie
ideologicznym zdecydowanie imperialny, czego dowodem bylta aneksja militarna
suwerennego panstwa etiopskiego. Mobilizujac znaczace sity wojskowe, faszysci
likwidowali bezrobocie, a wojskowi traktowani byli za godnych podziwu patriotow.
W czasie dokonywanego podboju wojska wloskie dokonywaty na etiopskiej ludnosci
cywilnej masowych mordow.

B. Mussolini jako przywodca ruchu faszystowskiego stat si¢ zdecydowanie
antybolszewicki, uznajac bolszewizm za ideologie prowadzaca do nikad, bo
w gloszonej idei internacjonalizmu gubigcq narodowg tozsamos¢ mas spotecznych.
Jednak z do$wiadczen bolszewizmu wyprowadzit przekonanie, ze dyktatura jest
jedyna forma porzadku spolecznego, ktéry moze zintegrowac rozbity pogladami
politycznymi nardd wioski. Idea nacjonalizmu polgczonego z dyktaturg stata sie
Jjego wyzwaniem politycznym. Majac cechy przywodcze 1 duza charyzmatyczno$é
w wystapieniach publicznych, osiagnat cel swojego zycia, czyli zostal dyktatorem
Wioch.

Ciekawe, ze jego koncepcja dyktatury, nazwanej pozniej faszystowskq, spetniata
wszystkie wyznaczniki mogace by¢ znamieniem ideologii: miata jasno sprecyzowany
cel, odpowiednie dla jego realizacji doktryny wykonawcze, a takze atrakcyjne zaplecze
mitologiczne. Faszyzm wloski nie byl tez ideologia antyreligijng. Religia katolicka
zostata wprowadzona do szkoét jako przedmiot obowiazkowy. Pragnac wsparcia
ze strony ko$ciota, B. Mussolini sporne dotychczas terytorium watykanskie uznat
w 1929 roku za suwerenne panstwo.

Faszyzm wtoski stal si¢ atrakcyjna kombinacjg ideologiczng. Koncepcja
faszystowskiego panstwa zostata spleciona z mityczng ideg odrodzenia si¢ imperializmu
starorzymskiego, do ktdrej wlaczono kosciot katolicki, przypominajac sobie, ze byt
wspierany w odlegtej przesztosci przez cesarzy rzymskich. Wychowanie mtodziezy
w duchu religijnym miato obejmowac wzbudzanie w jej Swiadomosci przekonania —
takze na podtozu etyki katolickiej — Ze nalezy ona do narodu wyr6znionego w historii

33 Do ludzi, ktorzy w nowym wspaniatym spoleczefistwie sterowanym przez ras¢ nordyckg mieli
petni¢ wobec niej rolg stuzebna w wykonywaniu pracy zwiagzanej z wysitkiem fizycznym, zaliczono
mieszczacych sie w pojeciu rasy stowianskiej. Nie przewidywano, aby Zydzi i Cyganie byli rasa
stuzebna, gdyz w opinii faszystow genetycznie niezdolng do rzetelnej pracy.



Nazizm lub hitleryzm niemiecka wersjg wtoskiego faszyzmu

ludzkosci i powinna by¢ z tego dumna. Problemow ideologizacji mtodziezy wloskiej
dotyka dzieto amerykanskiego historyka idei Johna Cornwella zatytutowane: Hitler’s
Pope. The Secret History of Pius XIP*. W dziele tym autor prezentuje, w oparciu
miedzy innymi o tajne dokumenty archiwum watykanskiego, biografi¢ wymienionego
w tytule papieza zakazonego tfaszyzmem i wspotpracujacego z B. Mussolinim.
Podpisany przez tego papieza konkordat z rzadem faszystowskich Wtoch pominat
wszelkie zasady demokracji i wchodzac w sojusz z faszystowska wtadza panstwowa,
odnowit tradycje $sredniowiecznego religijno-swieckiego duumwiratu®®.

Jak wynika z przywotywanej w wymienionym dziele dokumentacji, Pius XII
praktycznie nic nie zrobil, bo takie dziatanie nie byto w interesie kosciota pragnacego
zachowa¢ wladze i dobra materialne, dla przeciwstawienia si¢ totalnej zagtadzie
Zydow. Nie reagowat na przesladowania Zydow w Niemczech, we wezesnym stadium
tego procesu, zgadzajac si¢ na wymowna neutralnos¢ kosciota niemieckiego wobec
przesladowan Zydéw. Tymczasem przesladowania dokonywane przez niemieckich
nazistow dotyczyty tez niemieckich duchownych katolickich, a ten fakt rowniez nie
spotkat si¢ ze sprzeciwem papieza. Witasnie z wymienionych powodéw pokazujacych
trudne do zanegowania zwiazki ko$ciota z faszyzmem, zakonczyta si¢ niepowodzeniem
zaskakujaca, bo mogaca w razie urzeczywistnienia wprowadzi¢ w btad miliony
katolikow co do watpliwych zastug tego papieza dla kosciota, nie tak odlegta proba
jego kanonizacji.

Nazizm lub hitleryzm niemiecka wersja wloskiego faszyzmu

Uczniem B. Mussoliniego, z ktérym czgsto kontaktowat si¢ i podziwiat, byt Adolf
Hitler, kreator faszyzmu niemieckiego. Jego zyciorys i poczatki kariery politycznej
jako nosiciela nowej ideologii byly podobne. Takze cele jego uksztattowanej
w mig¢dzyczasie ideologii zaréwno co do roli panstwa, jak i sterujgcej nim partii z jej
wodzem oraz imperialna che¢ poszerzenia terytorium — byly tozsame®®. A. Hitler
byl dzieckiem pochodzacym z dos$¢ nietypowego zwigzku: urodzit si¢ w trzecim
matzenstwie ojca. Dzigki swej zamoznej matce wychowywat si¢ w atmosferze
kultu dla sztuk artystycznych, w tym takze muzyki*’. Jak napisal historyk Allan
Bullock w swym dziele zatytutowanym: Hitler. Studium tyrani**, ten tworca nazizmu
wczesniej marzyt o wlasnej karierze artystycznej. Jak napisat A. Bullock, Hitler
wychowywany przez matke majacg ambicje artystyczne, dorastal w przekonaniu,
ze bedzie takze artysta, ale w przeciwienstwie do matki — stawnym. Dwukrotnie
starat si¢, bez powodzenia, o miejsce w uczelni artystyczne;.

34 Opublikowane przez Wydawnictwo Viking bedace w sktadzie migdzynarodowych Wydawnictw
The Peguin Group, 1999.

35W taki sam sojusz wszed!l ko$ciodt z faszystowskim porzadkiem panstwowym, ktéry po wojnie
domowej zapanowat w Hiszpanii w latach 30. ubieglego stulecia.

3% Masom niemieckim szczegdlnie odpowiadato imperialne hasto znane jako lebensraum (przestrzen
zyciowa).

337Stad jego nicomal kultowe zamitowanie do muzyki Wagnera.

38 Opublikowanym w przektadzie Tadeusza Everta przez Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1997.
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Zycie osobiste A. Hitlera potoczyto sig inaczej. Po $émieci matki przeniost sie do
Wiednia, gdzie byt biedakiem zarabiajacym na utrzymanie rysowaniem widoczkoéw
miasta. Jak napisal A. Bullock: byt to czlowiek zapatrzony w siebie 1 przekonany, ze
jest kims$ wyjatkowym i ze ma co$ do zrobienia w zyciu. Bedac bezdomnym, czesto
popadat w depresjg, a w tym czasie odwiedzal biblioteke publiczna, poszukujac jako
samotnik wiedzy o religiach Wschodu, antycznym Rzymie, okultyzmie, hipnozie,
astrologii. Czesto powtarzal zdanie: do kazdego znaczqcego celu, do jakiego cztowiek
doszedl, to doszedt tylko dzigki swojej oryginalnosci polgczonej z brutalnoscig.

A. Hitler po znalezieniu si¢ w wigzieniu w wyniku jego poczatkowej aktywnosci
politycznej o charakterze nacjonalistycznym — bo na taka zdecydowat si¢ — pisze
w nim swoj manifest zatytutowany Mein Kampf. Stat si¢ pdzniej niejako Swigta ksiega
faszystow. Gdzie$ po drodze w rozwoju swojej jak okazato si¢ ideologii, A. Hitler
nabiera — jak napisat A. Bullock — dzikiej nienawisci do Zydéw, ktérzy wedtug niego
opanowali socjaldemokracje, by dla swoich cynicznych pomystow wykorzystywaé
nedze mas. Jednym z jego postanowien juz na poczatku kariery dyktatorskiej w 1933
roku byla organizacja obozé6w masowej zagtady przeznaczonych wprawdzie dla jego
przeciwnikow politycznych, ale wkrotce przede wszystkim dla znienawidzonych
Zydow®.

Zdaniem A. Bullocka w karierze A. Hitlera ujawnit sie, jako cecha jego
osobowosci, instynkt tyranii i p6zniejszy nieopanowany, wybuchowy sprzeciw, gdy
w rozmaitych spotkaniach, na ktorych prezentowal swoje poglagdy, w rozhisteryzowany
sposob miotal obelgi na swoich oponentow. Zdaniem A. Hitlera demokracja jest
wroga wobec idei wodzostwa, bo zachegca do unikania odpowiedzialnosci i poswieca
stuszne decyzje partyjnym kompromisom. Wsrod demokratow nie ma cziowieka
silnego, zdolnego wzig¢ na siebie odpowiedzialnos¢, gdyz prezentujq oni tchorzostwo.
Studiujac socjaldemokratyczna pras¢ i przemowienia partyjne, doszed! do wniosku, ze
na psychike mas dziata tylko to, co mocne i bezkompromisowe. Jego zdaniem masom
bardziej odpowiada jednoosobowy wtadca niz przyznanie im liberalnej wolnosci.

W czasie swoich wystgpien publicznych, a byl nadzwyczajnie charyzmatycznym
mowca, zazwyczaj w lokalach, gdzie przy piwie spotykali si¢ przeciwnicy demokracji,
odkrywa niezwykle umiejetnosci w podgrzewaniu emocjonalnym ludzi, takze
w sympatii do siebie. Dodajmy: takie same umiejetnosci cechowaly przywodce
faszystow wiloskich B. Mussoliniego.

YW omawianiu biografii A. Hitlera podaje si¢ rozmaite powody wywolujace u niego nienawi$¢ do
Zydéw. Zadne z przywotywanych powodéw nie maja jakiego$ gtebszego uzasadnienia. Zdaje sie,
ze A. Hitler odkryl, iz wladza totalitarna, aby si¢ umocni¢, musiata mie¢ wroga uzasadniajacego
despotyzm. W pewnym momencie w §wiadomosci A. Hitlera, a tak przypuszczamy, realizacja wizji
spoteczenstwa wyrodzniajacego si¢ czystosciag rasowa musiata prowadzi¢ do fizycznej eliminacji
z takiego spoleczefistwa odmiennych, zaktécajacych jego rasowa czystosé. Zydzi ze swoim religijnym
wyznaniem skrajnym w jego formule fundamentalistycznej, byli najbardziej do takiej rasowej czystki
odpowiedni. Miat niewatpliwie §wiadomos¢, ze czg¢s¢ spotecznosci zydowskiej stanowili ludzie
bogaci, a pieniagdze stanowily warunek jego politycznego zwycigstwa. Przy okazji zauwazmy, ze
masowe, wprost zdumiewajace dynamiczno$cia poparcie ideologii faszystowskiej przez spoteczenstwo
niemieckie nie wyeliminowato masowego wigzienia jego ideowych przeciwnikow bedacych Niemcami.



Nazizm lub hitleryzm niemieckg wersjg wtoskiego faszyzmu

Hitler Zonglujgc emocjami ludzi bezrobotnych, a niejednokrotnie glodnych,
przekonywat si¢ o mozliwej, zniewalajgcej potedze stowa mowionego. W jego
zapowiedziach o wizji doskonatego panstwa faszystowskiego czesto przywotywane
byto hasto nazwane lebensraum (przestrzen zyciowa). Towarzyszyto mu inne hasto
nacjonalistyczne, niejako uzupelniajace: Deutschland, Deutschland iiber alles
(Niemcy, Niemcy ponad wszystko). W hastach tym kryto si¢ zapowiadane w formie
ideowego nakazu, majacego obowigzywaé wszystkich Niemcow, powigkszenie
terytorium niemieckiego. Niemieckie rodziny nie moga nadal, jak twierdzili faszysci,
tloczy¢ si¢ na ograbionym przestrzennie przez zwycigskie mocarstwa, ich ojczystym,
okrojonym terytorium. Imperialny cel faszyzmu niemieckiego okazal si¢ nader
atrakcyjny w swojej wymowie spolecznej. Wymienione hasta uzupetnita natychmiast
zrealizowana zapowiedz syfego zolqdka. Zapowiedzig taka bylo praktyczne
zlikwidowanie bezrobocia®*.

W efekcie nawolywanie do porzucenia demokracji liberalnej i silnej wladzy
wodzowskiej z podporzadkowanym jej panstwem zapewnito A. Hitlerowi dojscie do
wladzy dyktatorskiej w 1933 roku. Stat si¢ on jedynowladca, bez osobistej akceptacji
ktorego nie mozna bylo podjac¢ zadnej decyzji o charakterze panstwowym, a w czasie
wojny militarnym.

Sukcesy obydwu faszyzmow, szczegodlnie w zakresie likwidacji bezrobocia,
odbity si¢ szerokim echem w catej Europie. Nastroje faszystowskie obrazuje fakt
zaprowadzenia porzadku faszystowskiego w Hiszpanii. Mutacje faszystowskiego
porzadku spotecznego umiejscowity si¢ takze w Rumunii, Wegrzech, Stowacji,
Butgarii. Panstwa te stanely u boku Niemiec w drugiej wojnie swiatowej. Atrakcyjnosé
faszyzmu byta zauwazalna rowniez w migdzywojennej Polsce.

Wywotanie drugiej wojny §wiatowej byto ostatecznym dowodem na imperialne
cele faszyzmu wloskiego i niemieckiego. Zaistnialy krwawy terror faszystowski
w krajach okupowanych przez hitleryzm, wspierany zreszta przez miliony Niemcow,
znalazt swoj koncowy epilog w 1945 roku. Zdawatoby sig, ze do§wiadczenia ludnosci
krajow okupowanych przez faszyzm wtoski i niemiecki sa bolesnym doswiadczeniem
pokazujacym, jak wyglada w praktyce spotecznej taki totalitarny porzadek spoteczny.
Jednak, jak okazuje si¢, wcale niepouczajacym dostatecznie, o czym $wiadcza rosnace
w Europie w drugiej dekadzie XXI wieku nastroje profaszystowskie, a na takim
podlozu rowniez antysemickie, ktore moga zagrozi¢ zafamaniem si¢ demokracji
wraz z jej flagowq ideowo wolnoscig osobistq.

Faszyzm daje nadal silny impuls ludziom majacym poczucie wyobcowania
spolecznego i poszukujacym satysfakcji wmawianego im przekonania, ze sa lepsi
rasowo, co owocuje poszukiwaniem wyimaginowanych sprawcow ich wyobcowania.
Na takim przekonaniu o wyzszo$ci rasowej ksztattuje si¢ uzyskujacy niebezpieczne
wsparcie spoteczne, wspotczesnie odnotowywany skrajny nacjonalizm. Ideologie
te zawsze musza kreowa¢ swoich wrogéw, bo ich fundamentalnym narzedziem
manipulacji ludzmi wyprowadzanym z ludzkiego podtoza instynktowo-popedowego

30 Zreszta dzigki rozbudowie zapewniajacego prace przemystu zbrojeniowego zrealizowana na podtozu

zagranicznych, gldownie amerykanskich pozyczek.
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jest nienawis¢. Podsumowujac w jednym zdaniu tre$¢ ideowa faszyzmu, powiemy,
ze faszyzm jako ideologia jest polgczeniem tresci skrajnego nacjonalizmu z réwnie
skrajnym rasizmem.

Mityczne, kulturowe oraz filozoficzne Zréodla nazizmu

Wezesne zainteresowania A. Hitlera okultyzmem spowodowaty, ze czotowi przywddcy
nazistowscy takze wykazywali przywigzanie do tej magii, a nawet wiaczali je
do ideologii w ogole nazistowskiej. Rozmaite tajne praktyki okultystyczne byly
statym udziatem otoczenia A. Hitlera. Nie mozna tez poming¢ faktu, ze czolowi
przywodcy faszystowscy z jego otoczenia oddawali si¢ z duzym zapatem praktykom
okulistycznym3¥. W tych to praktykach ceremonialnych poszukiwano sity do
dokonywanej brutalizacji zycia spotecznego. Podczas seanséw spirytystycznych
odurzano si¢ dymem ze srodkéw halucynogennych, a wywotanym demonom sktadano
na wzor starogermanskiej tradycji, ofiary ze zwierzat.

Zwolna nazistowski okultyzm podkreslajac cnoty dyscypliny, porzadku i sity,
wyeksponowal mit o niezwyktej sprawnosci fizycznej plemion starodawnych Teutondéw
czy Aryjczykow. Swastyka stata sie na poczqtku, jeszcze przed jej uznaniem za symbol
hitlerowskich Nieniec, symbolem kultu okultystycznego zakonu nazistowskiego
cieszqcego si¢ aprobatq spoteczng, o nazwie Thule. Wyselekcjonowani rasowo
i narodowo cztonkowie tego zakonu prébowali tworzy¢ co$§ w rodzaju neopoganskiej
religii, do ktérej wlaczono wczesne chrzescijanstwo z jego jakoby mistycznym
powolaniem do zniszczenia plemienia zydowskiego zaktocajacego stale porzadek
spoteczny w imperium rzymskim. Hitler w swoich przemdwieniach odwotywat si¢
takze do boga, wskazujac, ze w jego imieniu pragnie zniszczy¢ godzgcg w tozsamos¢
niemiecka zyjacych w spoteczenstwie niemieckim Zydow. Chciat wyraznie pozyskaé
sympati¢ protestanckich i katolickich chrzescijan.

31 Okultyzm jest jednym z rodzajéw wierzen magicznych, ktorych podstawa jest wiara w istnienie
jakichs istot lub mitycznych bytéw przewodzacych §wiatu materialnemu. Istoty te czgsto utozsamiane
z bostwami, majg wptyw na aktywnos¢ ludzi w rozmaitych dziedzinach zycia spotecznego. Taki
wplyw ma gnoza, ktora jest jakim$ by¢ moze telepatycznym kontaktem cztowieka z mitycznymi
istotami. Kontakt gnostyczny mozna na przyktad osiagna¢ dzigki ekstazie uzyskiwanej przy pomocy
odurzania si¢ kadzidlami, w czasie ktorej trzeba poddac si¢ specyficznym praktykom okultystycznym
przypominajacym spirytualistyczne wywotywanie duchéw powigzane z jasnowidztwem lub wspomniang
telepatia. Kontakt gnostyczny pozwalat czlowiekowi by¢ bardziej sprawnym i realizowac gnostycyzmu
pragnienie stworzenia $wiata ziemskiego idealnego, bo kierowanego przez ludzi wybitnych, ktérzy
odkryli tajniki treSci gnozy. Okulty$ci wierzyli, ze do gnozy zblizaja ludzi rozmaite symbole, ktore
kiedy$ przewodzity aktywno$ci ludow pierwotnych w ich walce z wrogami. Dzigki gnozie i zwigzanymi
z nich praktykami, plemiona germanskie byly zaopatrzone w symbole wiasciwe, przekazane im
bezposrednio przez bogéw szczegodlnego dla nich wsparcia, co zaowocowato zwycigskimi walkami
o lepszy byt i terytoria. Mowigc o gnozie, przypominany, ze myS$lenie gnostyczne dotknelo takze
jedna z mutacji chrze$cijanskich, zaistniata w rozbitym na mutacje wczesnym chrze$cijanstwie.
Jednak gnoza chrzescijanska w pierwotnym wydaniu byta nastawiona na indywidualne kontemplacje
chrzescijanina z bogiem bez nawolywania do jakiejkolwiek walki zbiorowej. Gnostycy mieli by¢ wzorem
dla moralnosci chrze$cijanskiej wyzbytej droga tak zwanej sify woli, z grzechu zwanego pozadaniem
dobr materialnych. Jak mozna zauwazy¢, gnostyka moze nie$¢ tresci sprzeczne merytorycznie w sobie.



Mityczne, kulturowe oraz filozoficzne zrédta nazizmu

Jak twierdzili okultysci, Jezus z Nazaretu nienawidzit ortodoksyjnych
Zydéw. Przepowiedziat, ze Zydzi zapragng zapanowaé nad $wiatem, a porzadek
spoleczny zostanie podporzadkowany zydowskim rabinom. To rabini i ich zydowscy
wyznawcy stworza z chrzescijan podleglych im niewolnikow. Z tego wiasnie
powodu w odwecie za takie poglady, zostat przez nich zamordowany*#. Znaczace
w tworzeniu antyzydowskiej ideologii nazistowskiej byto zgromadzenie o cechach
$wieckiego zakonu, zwane Widcznig Swietego Maurycego. Z czasem stosowang w tym
zgromadzeniu symbolike quasi-religijng zaczgto zastegpowac kompozycja swastyki,
miecza i wienca z laurowych lisci uwidaczniang na nazistowskich odznaczeniach
bojowych.

Duza popularnos¢ uzyskatl tez Zakon Nowych Templariuszy. Zadaniem
faszyzujacych rzecznikoéw ideowych zakonu byto pokazanie, Zze misja religijna Jezusa
miata glownie dotyczy¢ poczatkow walki z judaizmem pragngcym podporzadkowac
sobie $wiat. Swiety Maurycy miat by¢ chrzescijanskim wojownikiem symbolizujacym
walke z judaizmem. A. Hitler osobiscie wspierat tak pomyslany okultyzm, a niektorych
swoich fanatycznych wyznawcow z osobistego grona dopuszczat do okultystycznych
ceremonii. Miejscem nazistowskich obrzgdow okultystycznych nasladujacych forme
religijnych nabozenstw byt zamek w niemieckim Wewelsburgu.

Obszerng prace omawiajacg zwiazki nazizmu z okultyzmem, zatytutowana
Okultystyczne zrédla nazizmu stanowi dzieto Nickolasa Goodricha-Clarke’a®®.
W dziele tym zaprezentowal uwarunkowania spoleczne sprzyjajace rozwojowi
zainteresowan okultyzmem. Migdzy innymi wymienia kaznodziejska, a zarazem
popularna w tym zakresie dziatalno$¢ niemieckiego aktora Guido von Lista,
juz na poczatku XX wieku odwotujacego sie do tradycji germanskich Teutonow
1 odrestaurowujacego kult boga wojny o imieniu Wenta. Za jego kaznodziejskimi
pogladami opowiadalo si¢ coraz wigcej ludzi, a takze podobnych jemu kaznodziejow.
Swiadczyta o tym popularnoéé i pragnienie wstapienia w szeregi wspomnianych
okultystycznych zakondw. Jak napisat ten historyk nazizmu, A. Hitler poczatkowo
raczej niechetnie obserwujacy rozwdj okultyzmu po pierwszej wojnie Swiatowej,
w pewnej chwili dostrzegt w nim bliska jemu ideg¢ uwolnienia Niemcow od bolesnego
poczucia leku, kleski i demoralizacji. Jeszcze w Mein Kampf oskarzat — jak napisat
G.H. Clarke — okultystow jako nieudolnych bojownikow o zbawienie Niemiec
i szydzit z ich antykwaryzmu. Szybko jednak dostrzegl, ze okultysci podsycali
niemieckie poczucie tozsamosci narodowej, a przede wszystkim rozbudzajgcy wsrod
Niemcow rasistowski antysemityzm. Znalazt ten watek ideologiczny we wczesniejszych
przekonaniach jego bliskiego wspotpracownika ideologicznego Heinricha Himmlera,

32 Nienawiéé¢ Jezusa do Zydéw miata wedtug rzecznikéw zakonu jeszcze inny powéd. Aby
uzasadni¢ powiazanie chrzescijanstwa z nazizmem, rzecznicy tego zakonu odwotali si¢ do pogladu
wyprowadzonego z kroniki starozytnego historyka Tacyta. W jego zapiskach miata si¢ znalez¢
informacja, ze Jezus byt nieslubnym dzieckiem Zydéwki, a ojcem rzymski oficer legionowy. Wedtug
nazistowskich okultystow Jezus Nazaretu byt upokorzony tym wytykanym mu faktem, bo nie czut
si¢ Zydem, a taka plemienng przynalezno$¢ ciggle mu przypisywano.

33 Opublikowane przez Wydawnictwo Alethea, Warszawa 2010.
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ktory zawsze rozwodzit si¢ nad starymi germanskimi korzeniami wspotczesnych
Niemcow.

A. Hitler chciat za przysfowiowg wszelkq ceng nada¢ niemieckiemu nazizmowi,
za przyktadem B. Mussoliniego, jaki$ konkretny wymiar nie tylko metafizyczny, ale
takze historyczny. W aspekcie historycznym odwolat si¢ do wiedzy o zaborczosci
starozytnych Grekoéw i Rzymian. Pisze o takich probach uszlachetnienia nazizmu
badaczka tej ideologii Katarzyna Chizynska w rozprawie zatytutowanej Inspiracje
grecko-rzymskie w ideologii nazistowskiej***. Wedtug niej A. Hitler bedac w gronie
swoich sympatykow, czesto powtarzal: w naszej dziatalnosci musimy wskazywaé
na Grekow. Z tego to powodu wiele symboli narodowego socjalizmu zostato
zapozyczonych z antyku i zinterpretowane w sposob odpowiadajgcy nazistom.
Elementy starozytno$ci grecko-rzymskiej, jak pisze badaczka, sg obecne w wielu
aspektach ideologii nazistowskiej, poczqwszy od ideologicznej wizji nadcztowieka,
a skonczywszy na sztuce i architekturze.

Korzystajac ze wzorow antycznych, oddziatujace na wyobrazni¢ posagowe
rzezbiarstwo, powigzane ze wzorami starogreckiej architektury miato sugerowaé
wyzszo$¢ rasowa, a zarazem waleczno$¢ niemieckich mezczyzn, a takze pigkno
ciala niemieckich wysportowanych kobiet. Z tego powodu rowniez malarstwo zostato
pozbawione wszelkiego modnego w latach 30. abstrakcjonistycznego modernizmu.
Podobnie w literaturze upowszechniano wzor kobiety niemieckiej przygotowywane;j
do roli kaptanki ogniska domowego. Jako wiadczyni ogniska domowego musiata by¢
takze sprawna fizycznie. Propagandzie nazistowskiej podporzadkowano tez film.
Z mozliwego wptywu na walecznego ducha niemieckiego nie zrezygnowano rowniez
z odniesien do muzyki.

Dowodem tego byt zaprogramowany przez A. Hitlera, odpowiadajacy duchowi
nazizmu nurt muzyki niemieckiej. Kompozycje muzyczne petne byly rytmow
marszowych oddajacych potgge militaryzmu niemieckiego, a ich pierwowzorem
byta muzyka niemieckiego kompozytora Richarda Wagnera, z jego opera Walkiria
oraz znanym Marszem Nibelungow**. Dodatkowym powodem dla propagowanego
kultu muzyki tego kompozytora byt fakt, ze Wagner zyjacy w potowie XIX wieku,
znany byl z antysemickich pogladow.

W budowaniu ideologicznego zaplecza faszyzmu niemieckiego odwolywano
si¢ takze do rzymskiego, wspominanego wczesniej historyka Tacyta Zzyjacego
w [ wieku, z uwagi na jego dzieto znane pod tytutem Germania. Tam Tacyt opisuje
obyczaje plemion germanskich. Najpopularniejsze w Niemczech byly te fragmenty
tekstu, w ktorych zawarte sq informacje o czystosci rosowej plemion germanskich
oraz wyliczone cnoty oraz pochwalta ich sity i odwagi militarnej. Informacje Tacyta
o walecznosci wojownikoéw germanskich nigdy niepoddajacych si¢ wrogowi

34 Zeszyty Collectanae Philologica Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu L.odzkiego” 2003, nr X V1.
34 Walkiria to jedna z corek germanskiego boga Odyna. Cérki tego boga byty pozbawionymi lito$ci
bojowniczkami. Natomiast Nibelungowie to bohaterscy Germanie, pokazani jako rycerze z krainy
mgief, uwiecznieni w eposie nieznanego autora w zachowanym do dzisiaj rekopisie z XII wieku.
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i wybierajacych $mier¢ sprawity, ze zakaz wycofywania sie z walki staly sie wrecz
mitycznymi zasadami obowigzujgcymi w szeregach Wermachtu.

W Hitlerze widziano kultowo pojmowanego naczelnika plemiennego Germanow,
natomiast jego druzyne miato stanowié nie tylko wojsko, ale caly narod*®. Ze
zwyczajow spartanskich czerpano poglad na sprawnos$¢ fizyczng obywateli i ich
przydatnos$¢ wojskowa. Za przyktad bohaterstwa Spartan na polu bitwy przywotywano
ich bohaterska $mier¢ pod Termopilami w obronie Grecji przed najazdem Persow.
Takze zgodnie ze zwyczajami Spartan nazisci zaktadali, ze z Zycia spolecznego trzeba
wyeliminowa¢ ludzi nizszych rasowo, a szczego6lnie intelektualnie niesprawnych
fizycznie. Na takim podtozu zbudowano diugofalowy program eugeniczny na rzecz
zbudowania lepszej rasy niemieckiej zwanej aryjskqg**’. Mozna przyjac, ze magiczny
okultyzm zostal polaczony z kultem sprawnosci cechujgcej wedlug nazistow
germanskie plemiona.

Duzy wptyw na nazistowskie poglady A. Hitlera wywart poznany w jego
studiach bibliotecznych tworca wspotczesnego rasizmu Francuz Arthur de Gobineau.
Rowniez nazisci w uzasadnianiu idei cztowieka silnego, bezwzglednego w dziataniu
odwotywali si¢ juz po jego $mierci, a wigc z pominigciem jego woli, do pogladow
niemieckiego filozofa Fryderyka Nietzschego, zawartych migdzy innymi w jego
dziele zatytutowanym Wola mocy**®. Niewatpliwie do§¢ znamienny byt poglad
filozofa, ktory zastanawiat si¢ nad wykorzystaniem tkwigcej w cztowieku, chociaz nie
w kazdym, tak zwanej woli mocy. Wedtug tego filozofa ludzie przez wieki, jesli jakie$
odczucie osobistej mocy do jakiego$ dziatania nimi owladnelo, nie byli przekonani,
ze to ich odczuwana subiektywnie osobista moc jest catkowicie ich autorstwa. Raczej
jej zrodla poszukiwali w przekazywanej im woli mitycznego boga.

Z niewiara ludzi w swoje osobiste mozliwosci do dziatania wigzat filozof
z pasywna rola religii w oddziatywaniu na ludzi. To ze strony doktryn religijnych brato
si¢ to przekonanie, ze ludzie swoje objawy ich osobistej nieporadnosci przypisywali
czemus, co jest nadludzkie i dlatego dostgpne wylqcznie niektorym, wyroznionym
taskqg boga. W aktach wolicjonalnych ludzi istniaty jak gdyby dwie strony zachowan:
staby wolicjonalnie cztowiek i bog obdarzajacy go w jakims$ momencie nadzwyczajng
sita woli. W efekcie, jak napisal, wszystko, co dobre, wielkie, prawdziwe jest wedfug
podporzgdkowanych bogu ludziom, nadludzkim jeno darem jego faski. Z takiego
poczucia stabosci ludzie powinni wyzwoli¢ sig¢, gdyz jest to stan przyrownywany do
chorobowego. W przekonaniu filozofa poczucie wlasnej nizszosci ludzi zacigzyto na
przebiegu stosunkow spotecznych w ujeciu catych wiekow. Wérod religii na szczegolnie
cenzurowanej pozycji staneto w opinii filozofa chrzescijanstwo, a szczegélnie gloszona
przez chrzescijan przepetniona hipokryzja moralnoscé.

36Kult cztowieka w roli jakiego$ przywodcey ideologicznego nienazywajacego siebie bogiem jest
zawsze namiastka, czyli niejako zastepuje tradycyjny kult boga.

347 Aryjski to znaczy najlepszy, od greckiego stowa aristos. Chorych psychicznie, a takze ludzi
o odmiennej orientacji seksualnej usémiercano w obozach nazistowskiej zagtady.

38 Opublikowane w przektadzie Konrada Drzewieckiego i Stefana Frycza przez Wydawnictwo vis
a vis, Krakow 2017.
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Z interpretacji pogladow F. Nietzschego faszysci wyprowadzili swojg doktryng
etyczna, ktora sprowadzata sie do gloryfikacji cztowieka silnego nie tylko fizycznie,
ale rowniez pozbawionego, co dawato mu site dodatkowq, wszelkich stabosci
emocjonalnych zwigzanych na przyktad ze wspotczuciem nad losem cztowieka stabego

fizycznie i psychicznie. W miejsce wspotczucia takiemu cztowiekowi nalezy sie
pogarda. Czlowiek staby psychicznie i fizycznie z natury musi by¢ podporzadkowany
temu, ktory stanowi jego przeciwienstwo, czyli silnemu.



Swiat w biezacych
uwiklaniach ideologicznych

Czy ideologie maja jeszcze sens dalszego istnienia?

Wizje spoteczenstwa, w ktorym robotyzacja pracy ludzkiej jako konsekwencja
rozwoju techniki i technologii bytaby powszechna, naszkicowal amerykanski
socjolog Daniel Bell w latach 60. ubiegtego wieku. D. Bell byl jednak gtéwnym
inicjatorem upowszechnia wizji spoteczenstwa postindustrialnego. Koncepcje
takiego spoleczenstwa uwidocznily dwa jego dzieta: Koniec ideologii oraz
Nadejscie spoteczenstwa postindustrialnego. Prezentuje w nich przedstawione
charakterystyki spofeczenstwa wiedzy, ktére mieSci w pojeciu spoleczenstwa
postindustrialnego®®. W jego koncepcji wizjonalnej przekonuje, ze wspotczesne
spoteczenstwo przeksztalcajace si¢ w postindustrialne, postugujace si¢ w swoim
funkcjonowaniu priorytetem wiedzy, a zatem w petni racjonalne, nie moze zostac
ogotocone z pewnej wizji mozliwosci zyciowych ludzi, ze stylu by¢ moze ideologicznego
tgczenia namietnosci i inteligencji.

Taka utopia de facto ideologiczna nie ma jednak odwolywacé si¢ do mitow
i wiary, lecz do racjonalnie okreslonych celow, srodkow, kosztow i sposobow ich
pokrycia®®. W kazdym razie spoteczenstwo postindustrialne lub poprzemystowe
uzupetnionego nazwa spofeczenstwa wiedzy lub informacyjnego, miato by¢ takim
racjonalnym wzorcem dla przysztosci. Do idei spoteczenstwa informacyjnego
powracamy.

3% Zdaniem naszym nazwa ta nie odpowiada potencjalnej nowej rzeczywisto$ci spotecznej. Industrializm
jest pochodng zaistniatego uprzemystowienia proceséw wytwarzania. Inaczej, wytwarzanie przemystowe
to produkcja towaréw na masowgq skalg przy mocy zmechanizowanych narzedzi pracy. Tym samym
tanich, dostosowanych do mozliwo$ci nabywczych catego spoleczenstwa. Nie mozna sadzié, ze
taki proces wytwarzania z jego cechami przestanie mie¢ miejsce w spoleczenstwie nazywanym
postindustrialnym. Zapowiadana robotyzacja to tez rodzaj przemystowego wytwarzania.
30Wymienione poglady D. Bella omawiamy za pos$rednictwem J.J. Wiatra. Sg one zawarte
w przywolanym dalej jego dziele.
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Wedhug D. Bella w kapitalizmie, a fakt ten przedstawia w swym dziele
zatytutowanym Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu®', kapitalizm z jego liberalnym
podktadem kulturowym ma trzy fundamentalne dla funkcjonowania tego porzadku
spotecznego obszary. Stanowigce one rodzaj spofecznego amalgamatu, a sg nimi:
ekonomia, polityka i kultura. We wspotczesnym kapitalizmie te sprzezone ze soba
obszary zycia spolecznego rozchodzg si¢, stajac si¢ wobec siebie autonomiczne.
Inaczej moéwiac, ciaglte zmiany zachodzace pod wptywem postgpu technicznego
w strukturze spotecznej nie maja wptywu na reguly ekonomiczne i jako zdawatoby
si¢ wiodace — nie determinuja ani polityki, ani kultury. Fakt ten ma podstawowy
wplyw na konflikty wspolczesnego spoteczenstwa kapitalistycznego.

Jak napisat D. Bell, w procesie postepujgcej sekularyzacji spoteczny swiat
religii we wspolczesnym spoteczenstwie skurczyt sig, a z nim jej sita oddzialywania
spotecznego. Sfera symboli, okreslana jako sacrum, znacznie skurczyla si¢. Powigkszyt
si¢ zakres pozareligijnego profanum. Jednoczes$nie rodzacy si¢ kult techniki i rozumu
ludzkiego przyjat cechy nieomal klasycznej ideologii umiejscowionej w profanum.
W sytuacji, gdy na zachowania ludzi nie ma wptywu jaka$ dyscyplinujaca zachowania
ludzi ideologia, pojawia si¢ rodzaj ideowego nihilizmu. Ten za$, zdaniem D. Bella,
jest produktem bezideowego racjonalizmu.

Spoteczenstwo wspoiczesne nie zaspokaja potrzeb ludzi, lecz produkuje ich
pragnienia. Mimo pojawiajacych si¢ zainteresowan jakims$ nowym objawieniem —
jak napisat socjolog — nie nalezy spodziewac sie, aby ulegly jakiejs zmianie z dnia
na dzien: dotychczasowy sposob Zycia, stosunki spoteczne, normy i wartosci.
Wymienione wyznaczniki zycia spotecznego nie sg juz jednoznaczna pochodna
ideologii religijnych.

Fakt ten dostrzegat socjolog i filozof francuski Raymond Aron, autor dzieta
zatytutowanego Opium intelektualistow*?. Wskazywat w nim na ideologiczny chaos,
jaki panuje we wspotczesnej nam Europie i zastanawiat si¢ nad brakiem ideologii,
ktoéra mogtaby mie¢ zasadniczy wplyw na zycie spoleczne, to znaczy spowodowaé
jaka$ satysfakcjonujaca wickszos¢ ludzi poprawe. Wedtug niego ciagte parcie na
spoteczne reformy bez odwotywania si¢ od jakiejkolwiek ideologii przekresla przed
spoleczenstwami perspektywe owego lepszego jutra. Poglad o potrzebie zaistnienia
aktywizujacej ludzi do dzialan ideologii zawiera si¢ u R. Arona w znamiennym
pytaniu, czy przestaniemy pragnqc sprawiedliwego spoteczenstwa, jesli nie zgodzimy
przylgcezyé sie do jednego systemu ideologicznego proponujgcego konkretny, ale
rowniez skuteczny sposob dziatania reformujgcego zycie spoteczne. Jednakze jaki
ten system ma by¢ w jego przynajmniej zarysie programowym wzmocnionym
ideologia? Przeciez samo pragnienie jakiego$ trakcyjnego programowo i zachecajacego
ideologicznie systemu nie wystarczy.

31 Opublikowanym w przektadzie Stefana Amsterdamskiego przez Wydawnictwo Aletheia, Warszawa
2014.

32Qpublikowane w przektadzie Czestawa Milosza przez Warszawskie Wydawnictwo Literackie
Muza, Warszawa 2000.
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Podziela poglad R. Arona filozof i socjolog amerykanski Seymour Martin
Lipset, dzielac si¢ nim w dziele zatytutowanym Homo politicus. Spoleczne
podstawy polityki*®. Odrzuca w nim ideologie tradycyjne, ktore nazywa wyraznie
juz kostniejgcymi***. Odwotujac si¢ do kilku autorytetow socjologicznych, a przede
wszystkim Amerykanina Edwarda Shilsa, zastanawia si¢, dlaczego wspolczesne
debaty socjologiczne uciekaja od sprawy najwazniejszej: pokazywania mozliwej
globalnej perspektywy swiata udoskonalonego. Jak napisat, w tradycyjnym mysleniu
socjologicznym brak jest ekonomicznie uzasadnionej propozycji zltagodzenia
nadmiernie rozbudowanych nierownosci spotecznych. Przyznaje, ze powdd takiej
nieche¢ci do poszukiwania wizji racjonalnie udoskonalanego $wiata nie jest wynikiem
rownoczesnego braku wiary w potrzebe wykreowania jakiej$ ideologii.

Wyrazne zgorzknienie, pochodzace z braku rzeczowego realizmu, jaki
prezentuje socjalizm utopijny, zawarte jest w pogladzie socjologa Jerzego J. Wiatra
zaprezentowanym w jego dziele pod znamiennym tytutem Zmierzch ideologii*®. Ten
badacz takze powatpiewa o niezbgdnos$ci ideologii w poprawianiu istniejacego §wiata
spotecznego. Badacz zaliczajacy siebie do zwolennikéw marksowskiej wizji jego
ewolucyjnych przemian odrzuca wyidealizowang utopie porzgdku socjalistycznego,
a nawet tg jeszcze z wyzszej potki ideologicznej, nazywang komunistyczng®®.
Perspektywe tak zwanego spofeczenstwa socjalistycznego postrzega w racjonalnych
przemianach, po wyzbyciu si¢ podkiadu emocjonalnego. Spoleczenstwo takie
w uformowanej strukturze panstwowej miatoby zapewni¢ sobie rozwoj ekonomiczny
i kulturowy, a takze wprowadzenie samorzadno$ci oraz zanik biurokracji panstwowe;j.
Jednak w przedstawionej wizji nie znajdujemy nic konkretnego, co mogloby stanowic¢
jego rzeczowy zarys.

Ideologia akcentujaca dziejowg misje proletariatu schodzi u tego marksisty,
by¢ moze w sposOb niezamierzony, na plan dalszy, a nawet marginalny. J.J. Wiatr
jest takze przekonany o zmierzchu wszelkich ideologii, ktore nazywa totalnymi,
czyli obejmujacymi catosciowe wyobrazenia o Swiecie z akcentami wartoSciujgcymi
emocjonalnie. Wedlug J.J. Wiatra ideologie tak pojmowane okazaly si¢ slepym
zautkiem utrudniajgcym, a nawet eliminujgcym postep spoleczny.

W takie wyobrazenie o ideologiach totalnych spolecznie panujgcych wpisuje
si¢ tre$¢ dziela zamieszkatego w Ameryce Japonczyka Francisa Fukujamy,
zatytutowanego Budowanie panstwa. Wiadza i tad miedzynarodowy w XXI wieku™'.
Problem istniejacych form organizacji zycia spotecznego socjolog ten utozsamit

33 Opublikowane w przektadzie Grazyny Dziurdzik-Krasniewskiej przez Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1998. Zob. fragment tego dziala zatytutowany Koniec ideologii?

34Do tej sprawy powracamy w dalszych wywodach.

355 Opublikowane przez wydawnictwo Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1966. Socjolog piszac o totalnych
ideologiach, pomija problem stalinizmu. W czasie ukazania si¢ dzieta drukiem stalinizm byt oficjalnie
potepiony, ale obawiano si¢ odrzuci¢ zwigzang z nim ideologi¢ nazywang dzisiaj niestusznie
komunistyczng. Raczej powinno si¢ ja nazywac bolszewicka. Autor dzieta jako marksista nie byt
entuzjasta bolszewizmu.

36 Niewatpliwie dlatego przywddcy mutacji peerelowskiej zaczeli ten porzadek nazywac socjalizmem
realnym, z sugestia jego dalekiej od zadawalajacej sprawno$ci.

37Opublikowane przez Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2005.
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ze strukturami instytucjonalnymi nazywanych panstwowymi, a istniejacymi juz
od czasdéw starozytnych. Jak mozna wnioskowa¢ na podstawie tego pogladu, fo
organizacje zwane panstwowymi powotaty do Zycia spotecznego ideologie, a nie
odwrotnie. Niektore z nich stanowilty dla innych przyktad wzoréw stuzacych do
ich powielania. To wadliwa organizacja panstw, niejednokrotnie odwotujgca sig
w przesztosci do woli bogow, byta i jest przyczyna swiatowych klgsk w budowaniu
korzystnego dla wszystkich ludzi standardu bytowego.

W efekcie cigglego odwotywania si¢ w wielowiekowej przesztosci do woli
bogdw nadal w swiecie przewaza ubdstwo. Takie fatszywe, nieprzynoszace zadnego
pozytku orientacje, jak twierdzi F. Fukujama, maja swoje konsekwencje w ich
wplywie na funkcjonowanie takze spoleczenstw wspolczesnych. W efekcie drgcza
te spoteczenstwa takie plagi, jak AIDS, narkotyki, terroryzm. Wspolczesne panstwa
w omawianiu ich niedoskonatych, bo niezgodnych z potrzebami ludzi funkcji,
dzieli socjolog na ftotalitarne i liberalne. Zadne z nich nie uchronito sie od inwazji
narkotykow.

W opinii tego mysliciela, rasizm czy panowanie ideologii religijnych, ktore
pospotu odmawiaja ludziom pelni wolnos$ci osobistej, jest nadal mozliwe. Rasizm
obdziera ludzi z godnosci, dzielac ich na lepszych i gorszych, a totalitarne, bo tak
ksztattuja porzadki spoteczne ideologie religijne zmuszaja ludzi do stuzalczosci
wobec mocy nadprzyrodzonej. Tym samym takze pozbawiajg ich godnosci jedynie
spetniajacej sie w koncepcji wyzwolonej od religijnego wplywu wolnosci osobistej.

Niewatpliwie F. Fukujama nie wylaczyt z determinantéw zycia spotecznego
watku ideologicznego, gdy pisze o pojmowaniu godnosci ludzkiej, przeciez niemozliwej
do zdefiniowania bez odwotan do jakiej$ ideologii. Godno$¢ ludzka zostata u niego, by¢
moze niechcaco, przyporzadkowana do warto$ci absolutyzujacej w swoim wymiarze,
jesli napisat, ze jest ona znaczaca w stosunkach miedzyludzkich tak w przesztosci,
jak obecnie — niezaleznie od rasy czy umiejscowienia terytorialnego.

W uwarunkowaniach spotecznych, gdy zycie spoteczne wyrasta na gruncie
wszechobecnej techniki zmieniajgcej warunki zycia — w opinii F. Fukujamy —
przebija istotna dla wszelkich rozwazan sprawa koniecznosci potozenia nacisku na
Jakgs ogolng niepozbawiong konkretow racjonalng organizacje zycia spotecznego.
I dodat: formy organizacyjne naktaniajgce ludzi do okreslonych zachowan i praw
do korzystania z osobistej wolnosci, powinny by¢ bardziej realistyczne. Stawiamy
w tym miejscu pytanie: realistyczne, to znaczy jakie®®. Jak wida¢, poszukiwanie
przywotanych przez siebie konkretéw F. Fukujama pozostawil innym.

Poszukiwanie zbioru norm, ktére okreslityby reguty zycia wspotczesnego
w jego wymiarze cywilizacji industrialnej, bez tradycyjnego odwolywania sie
metafizycznie stanowionych idei, sktonita kolejnego socjologa Zygmunta Baumana
do rozpatrzenia tego problemu w innym zupetnie kontekscie. Wedtug niego w procesie
zmian, ktore miatyby nastapi¢, nie moga to by¢ zmiany w obrebie jakiejs ideologii
majacej zapewni¢ sobie panowanie spoteczne. Zmiany moga nastapi¢ w obrebie
samej kultury, tego regulujacego zachowania ludzi tworu spolecznego, ktory jest

38 Pokazanie problemu nie jest jednoznaczne z jego rozwigzaniem.



Obraz sprzecznoéci $wiata w petni juz globalnego

jego zdaniem wyfgcznym nosicielem jakichkolwiek mozliwych zmian spolecznych.
Problem kultury w takim postrzeganiu jej roli w przemianach zycia rozpatruje w dziele
zatytutowanym Kultura jako praxis®.

W naszym rozumieniu — a pragniemy dokona¢ pewnej syntezy pogladow
Z. Baumana — zauwazamy, ze dla tego socjologa kultura jest rodzajem wyksztatconego
poprzez zycie spoleczne normatywnego zbioru, ktorego wytyczne zobowigzujg
ludzi do ich stosowania. Cechy kultury w jej ujeciu rodzajowym pokazujq rozmaite
praktyki charakteryzujgce zachowanie ludzi. Zatem kultura jest spotecznym
tworem wyodrebniajgcym dang spotecznosé i sterujgcym budowang na jej podtozu
swiadomosciq. Kultura jest jedynym wyznacznikiem kazdego porzqdku spotecznego.

Omawiajac spoteczne zadania kultury, napisat, ze w przenosni obrazowe;j
jest ona rodzajem warsztatu, gdzie ksztattuje si¢ stabilny wzorzec spoteczenstwa,
ktorego funkcjonowanie wyznaczone jest kulturowo uksztattowanymi normami
zachowan ludzi. W dorobku takich warsztatowych doswiadczen pojawila si¢
religia — sktadnik tradycyjnych normatywoéw zycia spotecznego. Religia w swej
istocie jest sakralng tabuizacjg niektorych zjawisk spotecznie w danym czasie
historycznym, niezrozumiatych. Kazda religia ma bezposredni zwiagzek z tak
zwang spotecznie rozpowszechniong predestynacjg, czyli inaczej — mitycznego
pochodzenia przekonaniem, ze losy kazdego cztowieka sq z gory okreslone przez
moc nadprzyrodzong.

Idee, od ktérych pochodng sa religie, stanowiag odbicie platonskiego
ich rozumienia, to znaczy sg wyobrazeniowym produktem autorstwa mocy
nadprzyrodzonej. Od idei pochodza religijne normy etyczne, ktore socjolog nazywa
powszechnikami etycznymi. Wedtug tego socjologa religie w ramach danego porzadku
kulturowego prezentujq system ideatow i wartosci majgcych dominujgcy wptyw na
zachowania wigkszosci czlonkow spoleczenstwa. Jak mozna zauwazy¢, Z. Bauman
przypisuje duze znaczenie de facto ideologii, bo przeciez od niej pochodza owe
powszechniki etyczne. Takze w ocenie wlasnej socjologa dominujace, chociaz
zawezone do religijnej, wzglednie platonskiej metafizyki. Fakt ten ostabiajacy jego
przekonanie o dominujgcej roli kultury w formutowaniu regut Zycia spotecznego,
jak mozna zauwazy¢, nie mogt zosta¢ pominigty*°.

Obraz sprzecznosci swiata w pelni juz globalnego

Jest tych sprzecznosci kilka, o niezmiernie doniostym dla dalszych losow §wiata
i cywilizacji w nim osadzonych. Oto one: monopolistyczna konkurencja niszczaca

3% Opublikowanym w przektadzie Jacka Koniecznego (tytul oryginalny Culture as Praxis) przez
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012.

3%0Pojawia si¢ pytanie, jesli ideologie sa czynnikiem dominujacym w kulturowo stanowionych
porzadkach spotecznych, to dlaczego ich — zgodnie z pogladem Z. Baumana — nie determinuja.
Czy w omawianiu norm etycznych, takze dotyczacych przesztosci, mozna méwi¢ o marginalno$ci
zachowan etycznych ludzi, jesli na kazdym nieomal kroku w ich zachowaniach przebijaja si¢ zalecenia
pochodzace z doktryn religijnych?
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znaczace dla aktywnosci gospodarczej rynki lokalne. Z kolei monopolizacja produkcji
w jej ujeciu miedzynarodowym nie uwzglednia zalezno$ci pomigdzy wartoscia
ludzkiego potencjatu wytworczego a jego oplacaniem, co powoduje, ze ptaca robocza
w danych regionach nasyconych bezrobociem w wymiarze stawki ptacowe;j, tylko
ten czynnik bierze pod uwage. Ten czynnik okreslania wysokosci placy roboczej
wprawdzie ratuje, jak twierdzi sig, ludzi od klgski glodu, ale przeczy regule wolnego
rynku pracy. Ta reguta jednoznacznie okresla, ze wysokos$¢ ptacy musi by¢ swoja
warto$cig zblizona do wartosci rynkowej produktu przez nia wytworzonego.
Stosowany w krajach stabych ekonomicznie system ptac rozmija si¢ widocznie
z zasada wczesnego liberalizmu, zaktadajaca, ze ptaca ma by¢ zblizona do jej wartosci
rynkowej*°.

Atrakcyjnos¢ taniej sity roboczej w krajach zagrozonych glodem powoduje —
jak napisal wspomniany juz S. Amin w dziele takze wczesniej przywoltanym?®? —
imperialny wyzysk pracy stal si¢ powszechny w swiecie zaludnionym przez ludzi
biednych, a nawet glodnych. Mocarstwa §wiatowe nadal, jak to bylo w XIX wieku,
kontynuujq grabiez bogactw naturalnych planety, istnieje nadal superwyzysk sity
roboczej na peryferyjnych czesciach swiata. Ta grabiez przybiera opaczng etycznie
idee dawania jakiejkolwiek pracy ludziom glodnym. Wprowadzany w tych krajach
dziki kapitalizm przybiera forme niespotykanego w Europie z XIX wieku wyzysku
pracy. A przeciez wyzysk pracy w kapitalizujacej si¢ Europie uwazany byt za skrajny
w jego mozliwos$ciach eksploatacyjnych. Przypomnijmy, ze nieprzypadkowo tenze
wyzysk byt podlozem narodzin marksizmu. Czy taka imperialna pseudoideologia nie
zakonczy si¢ gwaltownie wywotaniem gniewu ludu? Tym razem moze przekroczy¢
granice panstw czy regionow.

Ogromne, wprost niewyobrazalne zasoby kapitatowe bgdace pochodng wyzysku
ludzkiej pracy przeznaczane sg obecnie na powigkszanie potencjatu militarnego
mocarstw. Mimo ze istnieje dostatecznie duzo srodkoéw wystarczajacych juz teraz do
atomowej zagtady $wiata. Powracamy do tego faktu dalej. Tymczasem zupetnie na
uboczu $wiatowych wydatkow kapitatowych pozostaje kreatywna naukowo walka
z likwidacjq masowych chorob ludzkosci oraz walka z glodem oraz towarzyszgca
glodowi bieda materialna pozbawiajgca wigkszosci ludzkosci mozliwosci korzystania
z osiggnigc cywilizacyjnych dotyczgcych zachowania zdrowia. Na zupelnym marginesie
zainteresowan ludzi wtadzy pozostaje takze dostep ludzkosci do powszechnej oswiaty.

Dodajmy, ze we wspotczesnym $wiecie panowania imperialistycznego kapitatu
nie ma zastosowania pojecie mitosierdzia lub tagodniej rozumianego wspotczucia.
Podjelismy ten temat juz wczesniej, omawiajac poglady filozofa A. Schopenhauera
z XIX wieku. Wprawdzie usituje si¢ wprowadzi¢ do zestawu obowiazujacych zasad
etycznych tak zwane reguty etyki rynku, zreszta zaczerpniete z etyki chrzescijanstwa
reformowanego, ale bez jakiegokolwiek zauwazalnego skutku. Mozna powiedzie¢,

317Zblizong, to znaczy po odliczeniu kosztow amortyzacji, inwestycji oraz zysku godziwego. Jak
mozna zauwazy¢, jaki$ etyczny, to znaczy uwzgledniajacy sytuacj¢ spoteczno-rodzinng pracownika
wskaznik warto$ci ptacy roboczej w powigzaniu z jej rynkowa produktywnoscia, catkowicie zawiodt
w praktyce przedsigbiorcow.

2 Zatytutowanym: Zmurszaty kapitalizm.



Obraz sprzecznoéci $wiata w petni juz globalnego

ze obydwie etyki: laicka i chrzeScijanska zostaly nieomal catkowicie pominigte
w zachowaniach rynkowych ludzi*®.

Reguty zycia spotecznego podporzadkowane wymogom etyki chrzescijanskiej
zostaly wyparte na rzecz do$¢ brutalnej utylitarystyki Zycia codziennego. Sprowadza
si¢ ta patologiczna w swej tresci etyka do stwierdzenia: ten bogatszy, a zatem
wartosciowszy, kto silniejszy, bo potrafi narzuci¢ innym poddanie si¢ postulatom
zgodnym z jego osobistymi interesami.

Czego wlasciwie brakuje wspotczesnemu $wiatu zaludnionemu przez miliardy
ludzi? Powiemy, ze $wiatu, temu spotecznemu, brakuje koniecznego fak od zaraz
pomruku gniewu juz nie w jakiejs skali lokalnej, lecz w skali calego swiata. Tylko taki
pomruk gniewu moze wstrzasnac i postawi¢ pod znakiem zapytania dalsze istnienie
ludzi wtadzy dysponujacych w zasadzie bez kontroli, militarnymi narz¢dziami
totalnego zniszczenia. Czy jest to mozliwe, jako wynik pojawiajacej si¢ solidarnos$ci
ze $wiatem biednych? Trzeba jednakze mie¢ na uwadze fakt, ze wla$nie drastyczny
w swym rozmiarze podziat na spoteczenstwa relatywnie biedne i bogate wyraznie
roznicuje poglady ludzi na mozliwy w przysztosci swiat sprawiedliwosci spolecznej.
Przede wszystkim ludzi dzieli w pogladach podejscie do podziatu dobr materialnych,
ktore jest zawarte w pytaniu, czy mozna zapewni¢ dobrobyt wszystkim ludziom w skali
globalnego $wiata, jesli utrzyma si¢ obecne przepastne zroznicowania majgtkowe.

W rozmaitych masowych wystapieniach ludzi protestujacych naduzyciom
wladzy z jednej strony, a z drugiej brak satysfakcjonujgcego dostgpu do dobr
materialnych, a na ten fakt jeszcze wskazemy, omawiajac populizm, odczuwa si¢
pomruk ludowego gniewu. Nierbwnomierny podzial na ludzi bogatych i biednych
przekroczyt poziom jakiego$ racjonalnego zréznicowania, a stat si¢ w istocie
sprzeczny z jakakolwiek idea sprawiedliwo$ci spotecznej. Pojecie sprawiedliwosci
spotecznej, szczegolnie obecnie w czasie niespotykanego w historii Zycia spotecznego
ideologicznego zametu, jest niemozliwe do zdefiniowania. Zwlaszcza, ze do gry
ideologicznej wkroczyta ideologia islamu, o czym tez dale;.

Ciekawe, i znowu odwotujemy si¢ do tradycji, ze takie pomruki gniewu zawsze
pochodzity od ludzi biednych. 4 zatem ponownie bedq skierowane przeciwko bogatym.
Trudno bowiem utrzymac jako obowigzujace twierdzenie, ze mozna zapewnic
dobrobyt ludziom biednym, nie naruszajac stanu posiadania tych, zaliczanych do
bogatych. Ten grozacy ludziom w skali juz globalnej pomruk gniewu ludu nie
musi by¢ wcale w swoich ideowych celach fundamentalnie racjonalny. Naiwno$¢
w pogladach stricte ideologicznych jest niejednokrotnie zastanawiajgca, o czym zreszta
juz pisaliSmy. Z tej naiwno$ci, mato w efekcie racjonalnej, wywodzg si¢ zdaniem
naszym normy utylitarystyczne, a inaczej liberalne normy etyczne wyprowadzane
z jakiego$§ modus vivendi wspolnego wszystkim ludziom niezaleznie od ich polozenia
spotecznego i orientacji religijnej.

36 Pragniemy w tym miejscu zwrdci¢ uwage na dzieto L. Miliana zatytulowane Mechanizm rynku
w ocenie aksjologicznej, opublikowane przez Wydawnictwo Politechniki Czestochowskiej, Czgstochowa
2001.
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Jednak obok ideologicznego konfliktu wynikajacego z biedy pojawia si¢ nowy
z istoty rowniez ideologiczny problem. Ot6z nastrojami gniewnymi przepojeni sa
ludzie niezaliczani do biednych, bo egzystujacych w krajach dostatku materialnego.
Ludzie tam egzystujacy niezaleznie od posiadanego majgtku pragng stabilizacji
zycia swojego i spotecznego. Odrzucaja, bo okazaty si¢ spolecznie nieskuteczne,
tradycyjne, pochodne od chrzescijanskich normy etyczne. Swoje poczucie braku
stabilizacji spotecznej wiaza z coraz wickszym poczuciem zniewolenia osobistego
wynikajacego z narzucanego wszystkim porzadku korporacyjnego, o istocie ktorego
juz napisali$my. W ramach tego porzadku nie reguluje zachowan ludzi jakas uznawana
prze wszystkich etyka. Etyka utylitarna, o ktorej wspominaliSmy kilkakrotnie, nie
jest przedmiotem racjonalnej indoktrynacji. Powodem narastajacego gniewu jest
ogoblne przekonanie, ze do uznawanej normy etycznej nalezy zasada, ze orientacja
wylacznie na realizacj¢ jego interesu wlasnego z naruszeniem interesu innych ludzi
jest wylacznie optacalng.

Zupetnie zapomniang zostala norma etyczna prezentowana przez religie
protestanckie, ktora nakazywata dzielenie si¢ ewentualnymi zyskami z innymi, kosztem
obnizania wiasnych korzysci. Taka norma w uregulowanym etycznie $wiecie biznesu
mogtaby znalez¢ zastosowanie powszechne.

Jednakze odwolywanie si¢ do rozumu jako wylacznego zrodta racjonalizmu
rzeczowego moze by¢ ciagle swoistym parawanem dla sSwiadomego ideologicznego
fatszerstwa. Niektore ideologie z XX wieku sa tego dowodem. Jednakze, czy
jakiekolwiek etyczne porozumienie jest mozliwe, gdy nadal trwa, rowniez pozbawiony
wszelkiej normy etycznej, szalenczy wprost wyscig do dobr materialnych? Wiele
Z tego, co dzialo si¢ w przesztosci, a takze dzieje si¢ obecnie wskazuje, ze ludzie
nie potrafili jak dotychczas uczy¢ si¢ na swoich popetnianych wcze$niej btedach.
Moze na takim przekonaniu oparte jest twierdzenie, ze ideologie aktywizujace ludzi
emocjonalnie do dzialan sg obecnie niepotrzebne. O takich pogladach juz napisalismy.

Przygnebiajacej atmosfery jutrzejszej niepewnosci nie poprawiaja rzecznicy
niektoérych religii, ktorzy ich rodowod wyprowadzaja z chrzescijanstwa. Religie te,
majgce wplyw, by¢ moze wcale nie tak maty, na rozmaite kre¢gi spoteczne®®, probuja
przyciaga¢ do swoich wyznan ludzi, straszac ich twierdzeniem, ze dotychczasowe
kleski ekologiczne, ktorych jesteSmy $§wiadkami, a zarazem uczestnikami, sa
konsekwencja kary za popetnione przez ludzi grzechy. Zapowiadana przed dwoma
tysigcami grozba armagedonu teraz wlasnie bedzie ostatecznym rozrachunkiem
boga z ludzmi grzecznymi. Pomijajac absurdalno$¢ wynikajaca z akceptacji
odpowiedzialnosci zbiorowej, zakorzeniona religijnie w psychice wiara w karzaca
ludzko$¢ moc nadprzyrodzona moze zniecheci¢ wielu ludzi do podejmowania
jakichkolwiek dziatan obronnych*®,

%4 Uwagi te odnosimy do zréznicowanego religijnie spoleczefistwa potnocnoamerykanskiego.

3657 takich zapowiedzi nalezy zdecydowanie wytaczy¢ islam, gdyz ta religijna ideologia nie
odwoluje si¢ i nie odwota si¢ nigdy w przysztosci do chrzescijanskiej wizji armagedonu. To ta religia
rozbudzajac fanatyzm u czg¢$ci swoich wyznawcow, pragnie, aby taki armagedonowy chaos wywotaé
w spoleczenstwach o tradycjach chrzescijanskich.
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Wizja spoteczenstwa informacyjnego w rozbieznych pogladach

Niewatpliwie wskaznikiem realizujacym zapotrzebowanie na jaka$ pozbawiong
ideologii koncepcje spoteczenstwa, juz w petni zracjonalizowanego, jest szkicowana
przez socjologow wizja spoteczenstwa wiedzy lub informatycznego. Wizja taka miala
pojawic si¢ jako konsekwencja zywiolowo przeksztatcajacego si¢ spoteczenstwa
industrialnego w tak zwane postindustrialne. Spoteczefistwo postindustrialne miatoby
si¢ tym charakteryzowac, ze w jego nowym niejako rdzeniu sprawczym podstawowym
towarem o wysokim znaczeniu spotecznym bylaby wiedza. Inaczej moéwiac, sprzedaz
wiedzy w swej funkcji rynkowej, a zarazem spotecznej mialaby pierwszenstwo przed
sprzedaza dobr materialnych. Wiedza ze swoja empiryczng oprawg niemajaca nic
wspolnego z jakakolwiek metafizyka, miata by¢ podlozem kreacji nowego w petni
racjonalnego porzadku spotecznego.

Wedtug pogladow skrajnych racjonalistow, jak nalezatoby stwierdzi¢, podstawa
spoteczenstwa postindustrialnego miato by¢ zastgpienie masowo spozytkowywane;j
pracy ludzkiej jej robotyzacjg. W miejsce zywych narzedzi pracy miataby wkroczy¢
praca oparta na wysitku intelektualnym. Nasuwaja si¢ jednak pytania takze w swoim
wymiarze racjonalne, jaka bylaby uzyteczno$¢ takiej wiedzy ocenianej rynkowo. Czy
nadal w ocenie swojej uzytecznosci miata by¢ sprzedawana rynkowo? Jakie miatyby
by¢ kryteria ja wartosciujace? Czy warto$¢ rynkowa wiedzy miataby wejs¢ do dorobku
zwanego dochodem spolecznym? Jesli nadal w spoleczenstwie postindustrialnym
mieliby$Smy do czynienia z rynkiem, to pojawia si¢ jako tego konsekwencja kolejne
pytanie, komu taka wiedza pod wzgledem jej rynkowe;j atrakcyjnosci bylaby potrzebna.
Nie mozna bowiem poming¢ wyceny, a co za tym idzie kosztow eksploatacji narz¢dzi
bedacych materialnym przetworzeniem rezultatow nauki’®.

Jesli wiedza miataby stuzy¢ celom rynkowym, a zatem pomnazac zyski ludzi
kapitalizujacych proces innowacyjnosci naukowej, to wiedza taka nie zawsze bytaby
dostatecznie atrakcyjna w swojej uzytecznosci spotecznej. Towarzyszaca postepowi
technicznemu robotyzacja procesow wytwarzania zmniejszajaca radykalnie liczbe
ludzi zatrudnionych w przemysle, stworzylaby problem zwigzany z zaistnieniem
wspomnianego juz wczesniej prekariatu, to znaczy ludzi niemajacych pelnego
zatrudnienia i zderzajacych si¢ w klasowym konflikcie z cztonkami kreatywnego
digitariatu®®. Poza tym komu wiedza, bedaca produktem tej klasy niewatpliwie
uprzywilejowanej spolecznie, miataby poza nig stuzy¢ jako produkt rynkowy?
Spoteczny rozwoj ustug majacych zniwelowac rozmiary bezrobocia kandydatéw do
pracy o mniejszej sprawnosci intelektualnej, ma tez swoje naturalne ograniczenia.

Zdecydowanym zwolennikiem przysztego spoteczenstwa wyzwolonego spod
kurateli ideologii, a za takie uwaza nadchodzqgce spoteczenstwo informacyjne, jest

366 Koszty narzedzi zastepujacych prace ludzi musza by¢ z amortyzowane swojej optacalnej
produktywnosci. Nie wszystkie wynalazki z uwagi na amortyzacje wprowadzane sa natychmiast
do procesu fabrycznego wytwarzania. Musza poczekaé, az stare maszyny zostang efektywnie
zamortyzowane.

367 Strukture spoteczenstwa niedalekiej przysztosci przedstawili$my w czgéci pierwszej.
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socjolog Czestaw Mesjasz**®. Wedlug niego wszelkie problemy gospodarcze oraz
ekologiczne $wiata mogg by¢ rozwigzane poprzez postep technologiczny, zapobieganie
inflacji oraz zapewnienie swobody handlu na poziomie makroekonomicznym oraz
konkurencyjnos$ci. W pewnej ingerencji panstwa w procesy ekonomiczne ma znalez¢
si¢ postulat zapewnienia maksymalizacji majqtku wilascicieli przedsiebiorstw na
poziomie makroekonomicznym*®. To do§¢ enigmatyczny, a jednoczesnie zachgcajacy
do przemyslen postulat jest naszym zdaniem stuszny jako de facto ideologiczny.
Realizacja tego postulatu zapobiegajaca krociowym zyskom potentatow przemystowych
jest w swoich mozliwosciach realizacyjnych wyraznie utopijna. Przypomnijmy, ze
kazda utopia, nawet racjonalna®”’, ma swoje osadzenie wyltacznie ideologiczne jako
owa mys$l uskrzydlona.

O zagrozeniach mogacych wystapi¢ w postrzeganym wizyjnie, informatyka
regulowanym tadzie spotecznym pisze Lech Milian w referacie zatytutowanym Wphyw
oceny wartosci pracy na idealy tadu spotecznego. Kilka refleksji z nawigzaniem do
przesziosci®™. Jak napisak: zblizajgcy sig kryzys spoleczny polegajgcy na ograniczajgcej
sig dostepnosci do pracy prowadzi do zaskakujgcych poszukiwan nowych form
aktywnosci ludzi w catkowitej niezaleznosci od rynku pracy. Z takiego zatozenia
wytania si¢ alternatywne w swoim tadzie spoteczenstwo, ktorego podstawq bytu
materialnego przestanie by¢ praca w swej wartosci oceniana rynkowo. Poglad taki
prowadzi do zatozenia, Ze praca w jej wymiarze rynkowo-utylitarnym przestaje by¢
podstawg gospodarczego tadu spotecznego, a jej znaczenie spoleczne ma przeniesé
si¢ na jakas inna, niewyceniang rynkowo aktywnos¢ ludzi.

Urealnionej juz wizji spoleczenstwa informatycznego — obejmujacej rowniez
zmienione stosunki ekonomiczne dotychczas oparte na rynkowym warto$ciowaniu —
jak na razie nie ma. Nie mozna zapomina¢, ze niekontrolowany ekonomicznie
przekaz warstwie uprzywilejowanej spolecznie spowodowat niszczace gospodarczo
bunty ludzi pracy, az wreszcie rewolucyjne, niszczace wielowiekowy dorobek
gospodarczy Europy gniewy ludu. Nie zapobiegl im liberalizm wchodzacy na
aren¢ zycia spolecznego z ideg osobistego obowiazku pracy dotyczacego kazdego
czlowieka. A jesli wypowiemy si¢ za potrzeba istnienia jakiej$ aktywizujacej ludzi
ideologii, w ktorej praca bedzie swoistym, by¢ moze dobrowolnym dodatkiem do
aktywnosci ludzkiej poza praca, to bedzie to oznaczalo, ze w tym pelnym konfliktow

368 Zob. rozprawa zatytutowana Wplyw spoleczeristwa informacyjnego na ewolucje metafor organizacji,
(W:) Zarzgdzanie firmg w spoleczenstwie informacyjnym, materialy konferencji naukowej, red
A. Stabryta, Wydawnictwo Akademii Ekonomicznej, Krakow 2002.

3% Autorowi tego postulatu chodzi prawdopodobnie o ograniczenie catkowicie swobodnego jak
dotychczas przywlaszczania zyskow przez wspotwlascicieli monopolistycznych organizacji
przemystowych.

370 Ciagle powtarzamy: kazdy postulat, nawet w petni racjonalny, jest utopia, jesli nie wiadomo, w jaki
sposéb, to znaczy przy wykorzystaniu wskazanych srodkow, a takze decyzji mogacych przybraé
charakter prawa obowigzujacego, mozna go zrealizowac.

3 Opublikowanym w zbiorze zatytutowanym Od spofeczeristwa industrialnego do spoleczenstwa
informacyjnego, red. Anna Siwik, Uczelniane Wydawnictwa Akademii Gérniczo-Hutniczej, Krakow
2007.
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wspotczesnym §wiecie industrialnym musimy opowiedzie¢ si¢ za jakas$ nowa utopia.
Tym razem wyraznie ekonomiczna.

Dodajmy: nie mozna oddzieli¢ jakiejkolwiek wizji spoteczenstwa przysztosci
od zaprogramowanych dla niego regut ekonomicznych. Jak dotychczas sg to
reguly wynikajace z funkcjonowania mechanizmu rynku. Niejednokrotnie w jego
mozliwosciach sprawczych wyraznie przestarzatego.

Organizacja takiego spoleczenstwa w jego nowym podziale spotecznym
moglaby jedynie dotyczy¢ sposobow wykorzystywania czasu uwalnianego stopniowo
od obowiazku pracy. Zdaje si¢, ze jak dotychczas wiedza spoteczna pozostaje
daleko w tyle za osiggnigeciami nauk technicznych i dlatego pojecie spofeczenstwa
informacyjnego raczej napawa niepokojem, a nie racjonalng wizjg spoleczenstwa
spolecznie ustabilizowanego, o czym napisal L. Milian®”2. A co z ideg wolnosci
osobistej? Mozna przypuszczaé, ze sprawnos¢ intelektualna roznicujaca w takim
spoteczenstwie ludzi moze w istotnym zakresie ogranicza¢ dysponowany przez
nich, dotychczasowy zakres tej wolnosci. Korzystanie z wolnosci osobistej moze
by¢ warunkowane sprawnoscia intelektualng, bardziej niz to ma miejsce obecnie.

Wizja zbudowanego na kreatywnej informacji spoleczenstwa przysztosci
zderza sig — naszym zdaniem — konfliktowo z wymogami ekonomii wolnego rynku,
a przeciez w tym wizyjnym spoleczenstwie nie zakwestionowano istotnego dla niej
mechanizmu rynkowego. Niewatpliwie, jesli mowi si¢ o jakiej$ wizji spoleczenstwa
przysztosci w jej niewatpliwym aspekcie ideologicznym, to nie mozna takiej wizji
odseparowywac od jego podtoza ekonomicznego. Z tego wniosek nastepujacy: przyszte
spoteczenstwo nie moze reformujqc stosunki spoteczne, utrzymac dotychczasowych
regut sterujgcych mechanizmem rynku.

Populizm pretendujacy do rangi wspoétczesnej ideologii

Populizm, ktory jako zaczatek przysziej, pretendujacej do panowania ideologii,
zaczyna niejako krzepngcé w jego spotecznym odbiorze, a jego kreatorzy poszukujac
dla swoich haset idei czego$ w rodzaju teorii, probuja taka uksztattowac. Maja bowiem
swiadomos¢, ze w okresie panujgcego zametu ideologicznego pociggajacego za soba
chaos spoteczny, gdy S$cierajg si¢ ze sobg ideologie tradycyjne, zapotrzebowanie
spoteczne na nowa ideologi¢ jest widoczne.

Zastandwmy si¢, z jakich to hasel zaczyna si¢ na wspomnianym podtozu
ksztattowaé ideologia nazywana powszechnie populizmem. Juz na wstepie mozna
powiedzie¢, ze populizm jest konglomeratem rozmaitych idei zaczerpnigtych
w zaleznosci od danej spotecznej mutacji z marksizmu, anarchizmu, nacjonalizmu,
rasizmu, az wreszcie katolicyzmu. Sprobujmy przynajmniej w miar¢ uporzadkowany
sposob skonstruowac na takiej podstawie w miarg spojny zestaw idei nazywanych

32Pod tytutem Spoleczeristwo informacyjne. Grozba dehumanizacji osobowosci czy nadzieja na
racjonalizacje zachowan?, wygtoszonym i opublikowanym w materiatach pokonferencyjnych w zbiorze
zatytulowanym Polskie doswiadczenia w ksztattowaniu spoteczenstwa informacyjnego. Dylematy
cywilizacyjno-kulturowe, red. Lestaw H. Haber, Akademia Gorniczo-Hutnicza, Krakéw 2002.
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populizmem. Wedtug populistow to demokracja tworzy nieréwnos$ci spoteczne,
zwlaszcza majatkowe, gdyz jej fundamentalnym zatozeniem jest konkurencja.
Musza si¢ jej poddac wszyscy, bo od udziatu w konkurencyjnej niejako walce zalezy
roznicujaca ludzi, niesprawiedliwa spolecznie nieréwno$¢ majgtkowa. W efekcie,
sprawnos$¢ indywidualna ludzi warunkujaca powodzenie w szkodliwej w swej istocie
rywalizacji, dzieli spoteczenstwo nazywane demokratycznym na ludzi sukcesu
zyciowego i tych, ktorzy z przyczyn od nich niezaleznych czujq si¢ pokrzywdzonymi.

W odniesieniu do populizmu zrédlem tej dojrzewajacej na naszych oczach
ideologii jest niewatpliwie poczucie marginalizacji spotecznej przez znaczaca
czes¢ spoteczenstwa cywilizacji kapitalistycznej czy tez zwanej industrialng. Jest
to ciekawe, gdyz ludzie odczuwajacy biede zyja w spoteczenstwach zaliczanych
w skali globalizujgcego si¢ §wiata do zamoznych. Okazuje si¢, ze odczuwanie biedy
ma wymiar wzgledny i zawsze jest ona oceniana w jakiejs skali wartosciujqcej
przyrownywanej do majgtkowych nierownosci w strukturze dochodow spotecznych
danego spoleczenstwa.

Fakt drastycznych podziatow majatkowych skidca ludzi pomigdzy soba,
zwlaszcza ze ludzie zamozni majacy poczucie sukcesu zyciowego nie pragna
dzieli¢ si¢ swoimi przychodami z tymi, ktoérzy egzystuja w biedzie. Do dzielenia
si¢ uzyskiwanym w procesie konkurencji majatkiem musi zmusi¢ wybrana przez
ta wickszos$¢ pokrzywdzona, wladza. Ta czujaca si¢ pokrzywdzona wickszos¢
spoteczna w dgzeniu do petnej sprawiedliwosci spotecznej, musi naruszy¢ §wigte
prawo liberalizmu, a zarazem demokracji, do wlasnosci. Wtasnos¢ powinna zalezeé¢
nie od indywidualnych osiagnig¢ danych ludzi na rynku, a zosta¢ uzalezniona od
realnych potrzeb konsumpcyjnych tak zwanego ludu*”. Na takim zatozeniu powinno
dokonywac¢ si¢ dystrybucji dobr materialnych, odrzucajac demokratyczna, a zarazem
liberalng regute konkurencji.

Analize spolecznego podtoza populizmu podjeta we wstepie do opracowane;j
siebie antologii pod zbiorczym tytutem Populizm*™ Olga Wysocka. Antologia ta
zawiera poglady rozmaitych politologoéw na temat tej rodzacej si¢ w krajach Europy
Zachodniej i1 Stanach Zjednoczonych ideologii. Wedtug tej badaczki populizm jako
zjawisko spoteczne pojawit si¢ jeszcze w X1X wieku jako forma radykalizujgcego sie
ruchu ludowego odrzucajacego akceptacje istniejacych porzadkow demokratycznych,
z jego instytucjami panstwowymi wiacznie. W pogladach populistycznych zarysowuje
si¢ nieche¢ do istniejgcej wladzy tylko pozornie bgdacej pod kontrola spoteczna.
Jak mozna zorientowac si¢ populizm tych czasow zawiera w sobie trudne do
wyszczegolnienia idee radykalnego marksizmu, anarchizmu, a takze liberalizmu.

W takim réznorodnym rozumieniu populizmu trudno wszystkie koncepcje
zmiany istniejacych porzadkow spotecznych, nazywanych demokratycznymi,
objqg¢ jednq unifikujgcq definicjg. Po chwilowym zaniku tej poczatkujacej ideologii
populizm ponownie dochodzi do glosu w XXI wieku jako kontekst pogtebiajgcego

33 Zwracamy uwage, ze stowo lud zawsze jest uzywane w formie wreez kokieteryjnej, to tej czesci
spoleczenstwa, ktore ma by¢ podporzadkowane glosicielom jakiej$ ideologii.
3 Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010.
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sie kryzysu instytucji demokratycznych. W aspekcie tak przedstawionej informacji
o populizmie O. Wysocka we wstepie do antologii zastanawia sig¢, czy ta ideologia,
a wlasciwie — jak mozna sadzi¢ wedtug niej — ruch polityczny ma swoich kreatorow.
Co mozna wywnioskowac z prezentowanych w antologii pogladéw? Na ich podstawie,
naszym zdaniem, populizm jest dostosowang do potrzeb spolecznych danego kraju
ideologiczng mieszaning nacjonalizmu, rasizmu, marksizmu, a takze gdy jest to
atrakcyjne — elementow religijnych’™.

W praktyce, jak napisata O. Wysocka, populizm tatwo miesza si¢ z innymi
ideologicznymi koncepcjami na doskonaly porzgdek spoteczny. Sa one zr¢cznie
dopasowywane do potrzeb ludzi dazacych do wladzy zaréwno z prawej, jak i lewej
strony sceny politycznej. Odpowiada naszym pogladom na istot¢ populizmu zawarte
w antologii stwierdzenie, ze kazdy przywddca populistyczny wybiera ten zestaw
idei, ktory odpowiadaj jego biezgcym politycznym potrzebom. Ten rodzaj ideologii
nazwaliSmy w czesci pierwszej monografii ideologiq na zamowienie.

W przywolanej antologii zastuguje na wyrdznienie proba wielowatkowej
definicji populizmu zaprezentowana przez brytyjska socjolog Margaret Canovan.
Wedlug tej badaczki — w uproszczeniu przez nas dokonanym — populizm jest
ideologiq politykow, ktorzy integrujqc sie organizacyjnie, pragng zrealizowaé swoj
interes polityczny, jakim jest wladza na odwolaniu si¢ do enigmatycznego pojecia
narodu. Finalnym celem takiego odwotania jest obietnica dyktatury politycznej,
w ktorej podstawowym hastem jest uczestnictwo ludu w prawdziwej demokracji.
Jednym z zapowiadanych metod majacych praktycznie obrazowac taka demokracje
jest postulat ciggtego odwotywania si¢ do referendow ludowych.

Duzo interesujacej wiedzy o populizmie zawiera dzieto austriackiego
wspotczesnego nam niemieckiego politologa Jana Wernera Mullera, zatytutowane
Co to jest populizm?®™® Celem tego dzieta — jak napisat jej autor — jest pomdc nam
rozpoznac populizm i jak sobie z nim radzi¢. W pojmowaniu populizmu przez tego
politologa, populizm jest zaprogramowanym dziataniem politycznym, ktore ma na celu
zdobycie wladzy i spotecznych wplywow na spoteczenstwo. Opracowujacy program
polityczny populisci wykorzystujgc dostrzegane spolecznie oczekiwanie na poprawe
bytu materialnego, prezentujg ludziom nierealistyczne obietnice. W jego przekonaniu
kazdy rodzaj populizmu, a jest ich odmian w zaleznosci od uwarunkowan politycznych
kilka, zawiera w sobie krytyke funkcjonujgcych spotecznie elit, odrzucenie pluralizmu
politycznego oraz nadanie krytyce istniejgcego porzqdku spotecznego, wymowy
moralnej.

35 Mozna wskaza¢ na populistyczng teologie wyzwolenia w krajach Ameryki Lacifskiej. Jest to
ogarniajaca rzesz¢ duchownych, takze katolickich, ideologia majaca by¢ wskaznikiem, jak zmieniaé¢
kapitalistyczno-feudalne stosunki spoleczne Ameryki Lacinskiej. Zdaniem teologow wyzwolenia
idea ewangelicznej sprawiedliwos$ci spotecznej nie jest sprzeczna z koncepcja marksistowskiej walki
klasowej o wyzwolenie spoteczne cztowieka. O teologii wyzwolenia w jej probie chrystianizacji
marksizmu napisat Battista Mondin w dziele zatytulowanym Teologowie wyzwolenia, opublikowanym
w przektadzie Rajmunda Borkowskiego przez Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988.

37 Opublikowane w przektadzie Michata Sutowskiego przez Wydawnictwo Krytyka Polityczna,
Warszawa 2017.



258

Swiat w biezgcych uwiktaniach ideologicznych

Wymowa moralna populizmu sprowadza si¢ do twierdzenia, ze ich polityczni
konkurenci sq skorumpowangq, a zatem niemoralng elitq. Istnieje wiele sposobow,
jak napisat JW. Muller, aby populista (wedfug swoich osobistych pogladow) odréznit
granice pomiedzy moralnie czystym ludem a jego przeciwnikami. Ta ptynnos¢
merytoryczna pojecia czystos¢ moralna ludu nie przeszkadza populistom szermowaé
taka wtasnie idea, a nawet probowac si¢ odrozniac od innych aktorow politycznych,
przeciwnych populizmowi.

Czysty moralnie lud jest przez populistow utozsamiany ze spolecznoscia
nazywang narodem. Narod to konkretna wedtug populistow spotecznos¢ ludowa,
takze czysta moralnie, powigzana tradycja historyczna, czyli nacjonalistyczng®”’
1 wzmocniona wspolnota religijna. Przeciwnicy populizmu tym charakteryzujg sie,
ze nie pozwalajg, aby w narodzie funkcjonowaty na zasadzie rownouprawnienia
jakie$ obce temu narodowi mniejszosci. Obnizajg one range spajajacej ludzi danego
narodu — ich dumy narodowej. Takich przeciwnikoéw rozmywajgcych dany narod
w jego suwerennosci etnicznej i religijnej trzeba z zycia spotecznego, a tym bardziej
politycznego, eliminowac. Nie znaczy to, zdaniem J.W. Mullera, Ze populista bedzie
wysylat swoich przeciwnikow do tagru lub budowal mur wzdtuz granic kraju®™®. Jest
wiele innych sposobow takiego politycznego wykluczenia: mniej radykalnych, ale
takze dotkliwych.

W efekcie — jak napisat ten socjolog — populistyczne rzady charakteryzuja
trzy cechy: proba przejecia aparatu panstwa na wlasnosc¢, masowy klientelizm,
to znaczy przehandlowywanie korzysci materialnych®® w zamian za polityczne
poparcie obywateli oraz w efekcie likwidacja, w zrozumieniu demokracji liberalnej,
spoteczenstwa obywatelskiego. Dodajmy z naszej strony: w programie przejgcia
panstwa na wlasnos¢ populisci pragna do obowigzujacej za ich wladzy ideologii, bo
taka musi zaistnie¢, wprowadzi¢ odpowiadajace ich pogladom elementy religijnego
nacjonalizmu.

Populizm nowym rodzajem demokracji nieliberalnej?

Populizm jako program polityczny przeksztatcajacy sie w ideologi¢ przyréwnywany
jest do demokracji nieliberalnej. Zdaniem J.W. Mullera taczenie populizmu z pojeciem
demokracji z wymienionym dodatkiem jest przykrywka dla populistycznego
autokratyzmu. Z punktu widzenia interesu populistow juz posiadajacych wladzg, koszty

37" Nacjonalizm moze by¢ tez wedtug populistow konsekwencjg wezedniejszego, powigzanego z jego
przesztym pochodzeniem etnicznym, czyli rasowym.

378 Autor piszac o populizmie reprezentowanym przez osoby przy wladzy, odwotuje si¢ w widoczny
sposob do rzadow amerykanskiego prezydenta Donalda Trumpa, ktérego zalicza do populistow.

379 Populisci przekazujac ludziom rozmaite datki materialne, szukajg ich zroédet finansowych w zasobach
kapitalu monopolistycznego, w dochodach miliarderdow, co spotyka si¢ z akceptacja ich programow
socjalnych przez ludzi czujacymi sig, ze sa wykluczonymi z wysokiego komfortu materialnego. To
populisci do takich ludzi kieruja hasto: dostatek materialny przekraczajgcy zaspokajanie podstawowych
potrzeb materialnych, a pochodzqcy z rozdawnictwa kapitatu monopolistycznego, takze i wam sig nalezy.
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Jjawnego autokratyzmu®®® sq zbyt wysokie. Trzeba zatem autokratyzm rzeczywisty
ukry¢ kamuflazowo w pojeciu demokracji nieliberalnej. Zideologizowana koncepcja
demokracji nieliberalnej stafa si¢ popularna w zachodnich kregach politycznych
w potowie lat 90. XX wieku. W demokracji nieliberalnej, a takie porzadki zaistniaty
juz w Europie, istnieje zasada okresowych wyborow przedstawicieli roznych partii,
ale tak propagandowo i prawnie przeprowadzanych, aby partia dysponujgca wladza
mogla takie wybory wygra¢. Wylacznie do wyboréw nazywanych podobnie jak
w demokracji liberalnej parlamentarnymi, sprowadzac¢ si¢ ma idea populistycznie
pojmowanej demokracji®®'.

Z kolei nieprzestrzeganie regut praworzqdnosci poprzez rozmaite, takze
kamuflazowe wyjasnienia prawnicze, maja swoje usprawiedliwienie w zaspokajaniu
interesow populistycznie zorientowanej wigkszosci spoteczenstwa. Jego aprobujaca
populizm liczbowa spoteczna wigkszo$¢ jest fascynowana rozdawnictwem
niezarobionych pienigdzy w formie dodatkow socjalnych. Problem wynikajacy
zrozdawnictwa pieni¢dzy polega na tym, ze rozdmuchane dobrodziejstwem rzadow
populistycznych darowizny nie moga by¢ zaspokajane w nieskonczonos¢. Dlatego
populizmowi w jego wydaniu praktycznym moze w efekcie zagrozi¢ ow gniew ludu.

Z jakich warstw rekrutujg si¢ przeciwnicy populizmu wedtug J.W. Mullera? Sa
to ludzie wcale nienazywajacy siebie liberatami, ktorzy sprzeciwiajg si¢ szerokiemu
rozdawnictwu korzys$ci materialnych nieb¢dacych wynikiem bezposredniego wktadu
pracy oraz zaniepokojeni ograniczaniem wolnosci stowa, sianiem nienawisci rasowej
lub nacjonalistycznej, totalitaryzacji wladzy.

Jesli polityczni konkurenci demokracji, nazywani populistami, twierdzg,
ze zwyciezca bierze wszystko, trzeba — jak twierdzi JW. Muller — niewgtpliwie
wzmocni¢ podtoze demokracji, czyli liberalizm z jego atutem praworzqdnosci poprzez
wprowadzanie bardziej restrykcyjnego prawa za jej naruszanie. Przeciwstawiajac
si¢ populizmowi trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze celem populistycznego przeobrazania
demokracji jest wzmocnienie wladzy wykonawczej i ostabienie sqgdowniczej, a takze
obsadzanie stanowisk sqdowych przez wylqcznie populistycznych ideologéw. Populizm
W Swoim rozwoju umacnianym prawnie, nieuchronnie zmierza do kreowania postaci
charyzmatycznego cztowieka, ktéremu mozna by przypisac, ze darowany dostatek
materialny jest wylacznie jego zastuga.

Nawet jesli, jak napisat J.W. Muller, populi$ci w zapowiedzi ideowej oglosza,
ze wykorzystaja opracowang przez siebie konstytucje do uprawomocnienia swojej
wladzy i1 bedg poprzez jej stosowanie ograniczali si¢ w swojej wladzy, wcale nie
znaczy, ze populistyczne konstytucje zawsze bedq dziataly w scistej zgodzie z ich

380 Autorytaryzm przydany terminologicznie populizmowi mozna pojeciowo przyrownac do
umiarkowanego totalitaryzmu. W istocie totalitaryzm jest dla przywddcow populistycznych rodzajem
ideologicznego drogowskazu. Totalitaryzm, o czym napisali$my, zawsze jest, jak pokazuja fakty
spoteczne, konsekwencja poszukiwan ludzi dotknigtych masowym niedostatkiem materialnym. Jednak
dodajmy zaraz: gdy dostatek materialny staje si¢ dostgpny wszystkim, wowczas pojawia si¢ nowy
rodzaj glodu. Jest nim pragnienie zycia w komforcie typowym dla ludzi bogatych.

381 Podobienistwo do procedury tworzenia pozoréw demokracji w Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej
jest uderzajace.
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zatozeniami**?. Populistyczne konstytucje sa tak zaprojektowane, by ograniczy¢
wiladze¢ niepopulistow, nawet gdyby im udato si¢ przy wykorzystaniu pozorujacych
ja pozostatosci demokracji utworzy¢ niepopulistyczny rzad. Konstytucja, zgodnie
z zatozeniami populistow, przestaje by¢ — wedtug JW. Mullera — ogolng ramg dla
polityki, a zamiast tego traktowana jest ona jako czysto partyjny instrument przejecia
kontroli nad spoteczenstwem nazywanym przez populistow gornolotnie wspolnotg.

Wszelkie zapowiedzi o mozliwym samoograniczeniu si¢ populistow bedacych
u wladzy sqg zapowiadane dlatego, aby stopniowo w miare utrwalania sie witadzy
populistycznej i kolejnego takiego rownie stopniowego pogwatcania konstytucji,
doczekac chwili, gdy wszelki pluralizm bedgcy cechq demokracji liberalnej catkowicie
zaniknie. W istocie mimo pozordw maskujacych, populisci dgzq do uzyskania
wladzy nawet docelowo totalitarnej ze wszystkimi jej konsekwencjami. Szukajac
przyczyny takiego dazenia do wtadzy totalitarnej trudno nie oprze¢ si¢ przekonaniu,
ze w istocie taka wladza ma zaspokoi¢ skrywang przez przywodcoéw populizmu
zadze jej posiadania®™’.

Stabos¢ liberalnej demokracji pokazat przywolany juz J. Grey,
w dziele zatytutowanym Po liberalizmie®**. J. Grey opisujac mozliwe konsekwencje
w porzadkach spotecznych po przewidywanym przez niego upadku liberalizmu w jego
niedopasowanym do wymogow wspotczesnej rzeczywistosci spotecznej liberalnym
rynkiem i wynikajacymi z tego zakldceniami spotecznym, nie waha si¢ wystgpic
w obronie wolnosci obywatelskich utozsamianych z demokracjq. J. Grey uznaje
wolno$¢, nazywang obywatelskq, za niepodwazalny fundament kazdego w miare
racjonalnego porzgdku spotecznego. Wedtug tego socjologa kazdy projekt totalitarny
Jest projektem zdtawienia spoteczenstwa obywatelskiego, a zatem tej sfery chronionej
przez prawo, w ramach ktorej mogq pokojowo wspolistnie¢ jednostki i wspolnoty
wyznajgce rozne wartosci i poglgdy.

382 Samoograniczenie si¢ ludzi dysponujacych wiadza jest nicodnotowanym przez nas w historii
porzadkow spotecznych zdarzeniem.

3830 instynkcie posiadania wladzy w formie jej skrajnie odczuwanej zadzy piszemy w czgsci pierwszej.
3% Juz przywotanym w niniejszej czesci monografii.
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Ekspansja islamu z religijna wizja porzadku spolecznego

W kontekscie tego, co powiedzieliSmy dotychczas na temat kryzysu ideologii we
wspotczesnym $wiecie, zastanawia ekspansja — w petni tego stowa znaczeniu —
agresywnej religijnej ideologii islamskiej. Islam, ktory pojawit si¢ w Arabii, bliskiej
w istocie kulturowo Judei w VI wieku, przeszedt wrecz takie same fazy spotecznego
kietkowania spotecznego, zagniezdzania si¢ i rozwoju, az do fazy bezwzglednej
dominacji spotecznej. Przypatrzmy si¢ pokrotce faktom historycznym, ktore religijne
wizje czlowieka gloszacego, ze jest nowym monoteistycznym prorokiem, przeobrazity
arabskie spoteczenstwa Bliskiego Wschodu, przez niego zintegrowane ideologicznie,
w $wiatowe mocarstwo.

Bliski Wschdd usadowiony w sgsiedztwie Judei byt obszarem, na ktorym
w VI wieku w powstajacych miastach rozwijato si¢ dynamicznie rzemiosto. Arabia
zaczeta odgrywacé powazng role jako producent atrakcyjnych tkanin odziezowych,
damascenskiej stali, dywanow, wyrobow ze zlota i srebra. Rosto znaczenie
przedsigbiorcow transportowych wspotpracujacych z handlowcami, chociaz rozwoj
transportu nie poprawial sytuacji bytowej ludnosci rolniczo-pasterskiej, ktéra na
nieurodzajnych terenach przymierata glodem i byta wykorzystywana przez bogatych
posiadaczy wielbladow, jako tania sita robocza. Wyrastaty fortuny arabskich kupcow
i zgrupowanych wokoél osrodkow miejskich, miedzy innymi Mekki i Medyny,
bogacacych si¢ rzemieslnikow*®. Nierownosci majatkowe polaczone z nedza
materialng Beduinow byty zrodtem cigglych konfliktow. Narastata spoteczna potrzeba
pojawienia si¢ ideologii tagodzacej istniejace sprzecznosci spoteczne.

W takich to uwarunkowaniach spotecznych pojawit sic w VII wieku
biedny wyrobnik nazwany Muhammadem, opiekujacy si¢ w mlodosci stadami
wielbtagdow bogatych Beduindéw. Dzigki pracowitoéci i umiejgtnosci, w tym takze
przedsigbiorczych, poslubit bogata beduinska wdowe i juz bedac wilascicielem
transportowego przedsicbiorstwa, stat si¢ tworca nowej religii, szybko przeksztatconej

385 Arabskie wyroby rzemie§lnicze znane byly w §redniowiecznej Europie. Wymiefimy tylko tkaniny,
dywany oraz militaria wyrabiane ze stynnej stali damascenskie;.
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w ideologi¢. Ideologia przez niego zapoczatkowana miata, jak okazato sie, zmieni¢
istniejacy arabski porzadek spoteczny, propagujac dwie niezwykle atrakcyjne idee:
egalitaryzm majatkowy polaczony z demokratyzacja wig¢zi spotecznych. Jego religijne,
obejmujace porzadek spoteczny wizje spisali po jego smierci ideologiczni rzecznicy
i tak pojawila si¢ znaczaca dla rozwoju $wiata arabskiego §wigta ksiega islamu
nazwana Koranem?*®, Mozna powiedzie¢, ze islam spefnil wszystkie wymagania,
ktore sq niezbedne, aby zakwalifikowa¢ sig do ksiegi dojrzatej ideologii.

Prorok oglaszajacy wizje nowej religii nazwanej islamem (w jez. pol. nazwany
Mahometem) nie byt tak radykalny jak Jezus z Nazaretu. Nie zadal rozdawania
majatkow, ale z pewnoscia ten fakt weale nie spowodowat obnizenia si¢ atrakcyjnosci
jego przestan. Zachecajacym biedote beduinska do przyjecia nowej wiary byl nakaz
rozdawania przez bogatych jatmuzny. Tenze bezwarunkowy nakaz stat si¢ jednym
z pieciu obowiqgzujgcych przykazan islamu warunkujgcych prawo do uczestnictwa
w pozaziemskim, obrazowo naszkicowanym raju. Bezwarunkowa, jak si¢ okazalo
w toku dalszych wydarzen, egzekucja tego nakazu dokonywana przemoca na
ociagajacych si¢ w jego realizacji, stata si¢ zacheta do wstepowania biedoty beduinskiej
w szeregi sfanatyzowanych wyznawcow proroka.

Mahomet po pierwszych niepowodzeniach, a mozna w tym przypadku znalez¢
analogie z chrze$cijanstwem, zgromadzit wokot siebie gotowych do buntu przeciwko
bogatym pasterzy i poganiaczy wielbtadow, organizujac z nich zbrojne oddzialy
fanatycznych wyznawcow. Propagowanie islamu juz u samych jego poczatkow byto
nacechowane przemoca, zwlaszcza wobec niepoddajacych si¢ wptywom nowej
religii Srodowiskom zydowskim i chrzescijanskim?®’. Odmowa z ich strony, przy tak
oczywistym powigzaniu islamu z naukami Mojzesza i Jezusa, a zwlaszcza dzielenia si¢
z biednymi bogactwem, byty posrednio przyzwoleniem na rabunek, gwatty i mordy.

Jednoczes$nie niektorzy szejkowie arabscy, podobnie jak to bylo w przypadku
pomystu cesarza rzymskiego Konstantyna, zwietrzyli mozliwo$¢ osadzenia na takiej
ideologii swojej wiadzy i wsparli zbrojnie oddzialy Mahometa. Polaczenie zadnych
wladzy szejkow z ideologicznymi rzecznikami islamu bylo zapowiedzia przysziej
potegi ideologii islamskiej. Juz w VII wieku islam okazat si¢ ideologia integrujaca
plemiennie Arabow oraz stat si¢ podtozem dla zbudowania ideologicznej koncepcji
mocarstwowego panstwa teokratycznego, ktorego rdzeniem prawodawczym sq
islamskie, sformutowane teologicznie nakazy koranskiego szariatu. Jak napisal
Janusz Danecki w dziele zatytutowanym Podstawowe wiadomosci o islamie®®, religia
islamu swoj fundament osadzita na zasadzie, ze prawo uksztattowane na Koranie
obejmuje wszystkie sfery zycia cztowieka. Na takiej podstawie zostala w Koranie
wyprowadzona zasada, ze cztowiek jest ograniczony w samodzielnym stanowieniu

3% Koran, $wieta ksigga islamu, w swoim ostatecznym ksztalcie merytorycznym zostat opracowany
pomigdzy VI a VIII wiekiem, juz po §mierci Mahometa.

3#%7Tslam przyjat zatozenie, ze nauki Mahometa sg trzecim poziomem religii monoteistycznych.
Pierwszym jest judaizm, a drugim chrzescijanstwo.

38 Opublikowanym przez Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2007.
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prawa. Jest ono raz na zawsze ustalone przez boga i zadaniem cztowieka moze by¢
tylko jego interpretowanie i objasnianie®®.

Mozna powiedzie¢, ze islamowi w jego rozwoju i dojrzewaniu spolecznym
sprzyjaty wszystkie te czynniki, ktore sq niezbedne, aby w poczqtkowej wizji ideowej
przeksztaicic sig w ideologie w pefnym tego stowa znaczeniu, czyli panujgcg spotecznie.
Panowanie danej ideologii, w tym przypadku islamskiej, nie przesadza fakt, ze
podobnie jak chrzescijanstwo ulegla ideowemu rozbiciu na zwalczajace si¢ odtamy
religijne. Zbrojne walki wewngtrzne ostabity wprawdzie wladze poszczegoélnych
panstw arabskich, ale podobnie jak to byto w Europie sredniowiecznej, nie ostabity
odrebnosci religijno-politycznej spoteczenstw bliskowschodnich.

Mahomet dostrzegt, obserwujac podczas swoich podrézy jako kierownik
karawan, ogromne, przynoszace konflikty spoteczne zréznicowanie materialne
spoteczno$ci beduinskich. Wedrowni Beduini wyzyskiwani przez zamoznych
posiadaczy stad oraz handlarzy oczekiwali na ideologi¢, ktora uwolnitaby ich od
materialnej biedy. Moze na tym polegata wigksza atrakcyjno$¢ wizji Mahometa, Ze nie
zadal, jak Jezus z Nazaretu, dzielenia si¢ bogatych majatkiem z biednymi cztonkami
chrzescijanskiej gminy, a tylko nakazal bogatym dawanie stosownej jalmuzny.
A zatem, co moglo przyczyni¢ si¢ do akceptacji islamu, nie odbieral bogatym pod
przymusem ideologicznym ich majatkéw. Sita rozwojowa islamu byla zaskakujaca
1 w rezultacie kalifowie, przywodcy religijni islamu, przeje¢li wladzg juz okreslong
doktrynami religijnymi nad calym $wiatem arabskim.

Jak napisat znawca islamu Henry Corbin w dziele zatytutowanym Historia
filozofii muzutmanskiej*°, islam wraz z jego spolecznym zaistnieniem okazat si¢
dla spoteczenstw arabskich rodzajem wiezi liturgicznej pomiedzy — jak napisat —
niearabskimi cztonkami wspolnoty islamu i odtamami arabskich nacji. Dawny jezyk
arabski to jezyk objawienia koranicznego, jezyk modlitwy, a takze jezyk, z pomocgq
ktorego stworzono jedng z najbogatszych literatur na swiecie. W tej literaturze wyraza
sie kultura islamu. Mozna tez powiedzie¢, ze bez narodzin islamu nie byloby tej, tak
fascynujacej H. Corbina literatury.

Swieta ksiega Koran wskazujac na boga jako pana wszech$wiatow, tumaczy
ludziom, ze jest on tym, ktory kieruje wszystkie istoty ku ostatecznej doskonatosci.
Swiat ludzki podporzadkowany Koranowi jest swiatem wychowania, a zatem
przeksztatcania swiadomosci cztowieka. Ludzie, ktorzy dzielg si¢ na rozmaite grupy
dobrych i ztych, sq ciggle w fazie ksztattowania sie, to znaczy dorastania do prawdy.
W kontekscie wypowiedzi badacza osobiscie wierzacego w Allacha pojawia si¢
interesujace na pojecie wolnosci osobistej cztowieka w islamie. Cziowiek powinien
stuzy¢ jedynie bogu i bogu podporzgdkowac swoje plany zyciowe.

Mozna te stuzbe przyrownywaé do chrzescijanskich powinnosci wobec boga
akcentowanych w kosciele sredniowiecznym. Czlowiek jako jednostka przestat

3% Pragniemy, aby zostal zauwazony fakt, ze przekonanie imaméw duchownych islamskich jest
catkowicie zbiezne z pogladami $redniowiecznych teologéw katolickich.

30 Opublikowana w przektadzie Katarzyny Pachniak przez Wydawnictwo Akademickie Dialog,
Warszawa 2009.
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kierowac¢ swoimi losami, a jego zycie podporzadkowane zostato imamom kierujgcych
si¢ w stanowieniu porzadku spotecznego wyprowadzonym z religijnego prawa
nazwanego szariatem.

Wedtug opinii badacza islamu Morteza Motahhari przedstawionej w dziele
zatytutlowanym Poznanie Koranu®', ta $wigta ksigga islamu narodzita si¢ w pewnej
prézni ideologicznej. Na jakas ideologie, ktora by zintegrowata skldcone ze soba
plemiona beduiniskie, oczekiwano powszechnie, zwlaszcza, ze konkurowaty ze soba
judaizm oraz kilka mutacji chrzescijanskich. Wszystkie tworzyly na terytorium
arabskim obce kulturowo wspolnoty gminne, wykorzystujace gospodarczo biedne
plemiona beduinskie. Koran w swej tresci zwrocit swoje ideologiczne przestanie do
rdzennych plemion beduinskich i stat si¢, i nadal zreszta jest, najskuteczniejszg bronia
zapewniajacg wladze¢ kaplanom islamu. Pochodzace z interpretacji Koranu prawo
islamskie, zwane szariatem, mogto juz od poczatku swojego zaistnienia utozsamic¢
si¢ jako nosiciel nowego porzgdku spotecznego. Duchowni islamscy otrzymali zakres
wiladzy catkowicie podporzadkowujacy im wszelkie przejawy zycia spotecznego,
w tym wzorzec spotecznej redystrybucji dobr materialnych.

Islam $redniowieczny zapuszczat gleboko swoje korzenie w Europie. W VIII
wieku zostata podbita schrystianizowania w czasach Konstantyna, niegdys$ zydowska
Judea wraz z Jerozolima, ktora takze dla islamistow stata si¢ miejscem uswigconym
religijnie**?. Kolejnym celem zaborow byty tereny bylego cesarstwa bizantyjskiego,
to znaczy Europa wschodnia wraz z Konstantynopolem. Wreszcie nadszed! czas
w VIII wieku zaatakowania Europy zachodnio-chrzescijanskiej od strony Potwyspu
Iberyjskiego, uwienczony kilkuwiekowym panowaniem tam islamu. Islam zagarnat
tez kraje batkanskie, a XVII wieku podjat atak na Europe w ogole, zakonczony jego
ostateczng klgskg militarng.

Agresywnos$¢ wspotczesnego islamu jest szokujaca. Mozna uznac, ze religia
stanowi wspotczesnie zagrozenie dla calego industrialnie cywilizowanego $wiata.
Z tych to powodow zdecydowaliSmy si¢ przywota¢ histori¢ powstania i rozwoju
tej religii w kontek$cie pozostatych zagrozen, z ktorymi musi zmierzy¢ sig swiat
cywilizacji industrialnej. Dokonywane ataki terrorystow islamskich przytacza socjolog
Dominik Duda w rozprawie Nowa wojna z terroryzmem™*-. Pokazuje w uzasadnieniu,
ze juz dokonane akty terrorystyczne ze strony islamskich fundamentalistow
spowodowaty, iz wszelki dialog pomi¢dzy dwoma ideologiami: chrzescijanstwem
a islamem jest obecnie niemozliwy. Ponownie u$piony islam** kosztem ogromnego
wysitku obronnego panstw demokratycznych, z pewno$cig odezwie si¢ jeszcze,
bo bieda, a nawet ngdza materialna spoleczenstw arabskich uzbrojona w religijny

31 Opublikowane w przektadzie osoby nieznanej z imienia i nazwiska, przez Wydawnictwo Ksigzkowe
Episteme, Piotrkow Trybunalski 1992. Za naukowa krytyke islamu autor wymienionego dzieta zostat
zamordowany przez islamskich dzihadystow.

32W Jerozolimie miaty spotkac si¢ uduchowione sakralnie postacie Mahometa i Jezusa. W XI wieku
fakt ten stat si¢ powodem dla kilkusetletnich wojen krzyzowych.

393W pracy zbiorowej zatytutowane;j: Islam. Terroryzm, pod red. Anny Parzymies opublikowanej przez
Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2015.

3% Patrz na rok publikacji opracowania.



Jak moze wygladac przyszty spoteczny Swiat zindustrializowany?

fanatyzm wyeliminuje wszelki spoteczny w skali ogolnoswiatowej, pacyfizm. Wojny
ideologiczne ciagle groza $wiatu.

Poczgtek XXI wieku jest szokujgcym obrazem dynamicznego odradzania
sig islamu, jednej z tradycyjnych ideologii metafizycznych, ktora to ideologia na
wzor Sredniowiecza pragnie stanowic¢ o przysztym, odpowiednim do jej dyrektyw
porzqdku spotecznym. Przysztym, to znaczy majacym zastapic ten biezacy, nazywany
cywilizacjq industrialng.

Jak moze wygladac¢ przyszly spoteczny swiat zindustrializowany?

Problemy struktury spolecznej spoleczenstwa juz niedalekiej przysztosci podjat
wtoski socjolog, ale takze publicysta, pisarz i dramaturg, niedawno zmarty Umberto
Eco. Zdaniem tego analityka zycia spotecznego przyszte spoteczenstwo bedzie
klasowo podzielone wedtug wiedzy i wynikajacych z nich kompetencji zawodowych.
Wiodaca spotecznie klase nazwat digitariatem, a drugg catkowicie stuzebng wobec tej
pierwszej proletariatem. Digitariat bedzie stanowic elite spoteczng ludzi tworzacych
zrobotyzowane narze¢dzia pracy, a takze rozwijajacych nauke w jej zakresach
teoretycznych. Z kolei proletariat ztozony z ludzi o wzglgdnie niskim wyksztatceniu
bedzie wykonywat prace proste, niepoddajace si¢ robotyzacji. W sktad proletariatu
wejdzie najliczniejsza czesé spoleczenstwa. Swiadomosé zbiorowa proletariatu bedzie
nasycona wrogos$ciag do digitariatu.

Fakt ten spowoduje duzg konfliktowo$¢ w zyciu spotecznym, co
w pesymistycznym pogladzie socjologa spowoduje postepujaca destabilizacje zycia
spotecznego. Pomiedzy tymi podstawowymi klasami spotecznymi pojawi si¢, co
by¢ moze zlagodzi wspomniany konflikt klasowy, klasa nazwana kogitariatem,
ktora bedzie przypomina¢ tradycyjna wspotczesnie klase srednig. Na poglebiajace
sie sprzeczno$ci we wspotczesnym spoteczenstwie wskazuje tez socjolog Lestaw
H. Haber**. W przekonaniu tego socjologa nowy podziat spoteczny, i to w skali
globalnego $wiata, bedzie pochodng dwoéch odmiennych rodzajéw technologii
komunikacyjnych, to znaczy nazywanej umownie analogowq oraz tej, w ktorej
podstawa komunikacji sg platformy cyfrowe. W $wiecie tej nowej technologii
polozenie nacisku na wysoko wynagradzang prace kreatywng spowoduje nowy
stratyfikacyjny podziat spoteczny od digitalnej arystokracji po analogowy plebs.
Ten przewidywany fakt spoteczny zmusza do utworzenia systemu edukacji i polityki
socjalnej zmierzajacej do tagodzenia napie¢ spotecznych wywotanych tym nowym
podziatem stratyfikacyjnym.

Ujawnia si¢ jednak z naszej strony pytanie, czy edukacja wystarczy, aby
pokonac¢ konflikt, a nawet przepas¢ intereséw wynikajacych ze zréznicowanej
sprawnosci intelektualnej. Pytanie to jest szczegdlnie aktualne, jesli pojawita

395Zob. rozprawa zatytulowana: Od spofeczenstwa analogowego digitalnego — w kierunku
samoidentyfikacji, (W:) Spoteczenstwo informacyjne. Aspekty funkcjonalne i dysfunkcjonalne, praca
zbiorowa pod red. L.H. Habera i M. Niezgody, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow
2006.
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si¢ w zyciu spoteczenstwa rozwinigtej industrializacji warstwa ludzi nazywana
prekariatem. Naleza do tej warstwy ludzie, ktorzy posiadajac formalnie wyzsze
wyksztatcenie, takze nie moga znalez¢ pracy odpowiadajacej ich wyuczonym
kwalifikacjom. Okazuje si¢, ze ich zawodowe wyksztatcenie nie odpowiada szybko
zmieniajacemu si¢ zapotrzebowaniu ze strony rynku pracy.

Potrzebg odmiennego od dotychczasowego tradycyjnego dostrzega socjolog
Lech W. Zacher**, ktory wspomina o przysztej cywilizacji informacyjnej ksztaltujacej
nowa koncepcje spoteczenstwa przysztosci. Stanie si¢ ono ostatecznie spofeczenstwem
wiedzy, ale tez z nowymi zagrozeniami wynikajacymi z podziatéw, jakie przyniesie
roznicujace spotecznie ludzi zakresy posiadanej wiedzy, ale bez wynikajacej z niej
maqdrosci. Autor wskazuje na spoteczenstwo informacyjne, a jest jego apologeta, nie
ukrywa jednak grozacych w jego obrebie ryzyk powodujacych konflikty. W tym takze
tych, ktore zroznicuja warstwowo ludzi wedtug posiadanej wiedzy, dostosowanej do
wymogow rynku wiedzy.

L.W. Zacher wskazuje na mozliwos¢ zaistnienia takze w spoleczenstwie wiedzy
nadal nierozwigzywalnych przez nauke kryzysow ekonomicznych oraz zwigzang
z nowymi uwarunkowaniami spoteczno-ekonomicznym prognostyczng naiwnosc, ze
spoteczenstwo tak silnie preferujgce wiedze, nie opracuje koniecznej, dostosowanej
do przysziych potrzeb jego organizacji. Nawet z gory przewidzianej do sprawdzenia
w doSwiadczeniu spotecznym, wariantowej. Wskazuje tez zr6znicowana, komplikujaca
ksztaltowanie nowego porzadku spotecznego $wiadomos¢ elit politycznych
i menedzerskich o ich wysoce znaczqcej roli spotecznej. Socjolog daje si¢ uwies¢
optymizmowi co najmniej wizyjnemu, w innej rozprawie*’, w ktorej napisat,
ze techniczny postep zapewni ludziom i panstwom niestychane szanse i okazje
rozwojowe. W optymistycznych zapowiedziach co do przyszlosci zycia spotecznego
nie wzigt pod uwage ryzyka technicznego, ktore wiqze si¢ z grozgcymi nam rozmaitym
katastrofami, takimi jak wyczerpywanie sie surowcow mineralnych, narastaniem
odpadow, postepujqcej dewastacji srodowiska.

Na réznorakie znaczenie informacji w przyszlym spoteczenstwie, ktoérego
funkcjonowanie miatoby przebiega¢ pod monopolizujacym je wplywem informacji
informacyjnym, wskazuje tez Lech Milian**. Czy bgdzie to spoteczenstwo stabilne
spotecznie? W takim spoleczenstwie podtozem glebokiego podziatu ideologiczno-
kulturowego moze by¢ utrudniony dostgp do pracy. Ludzie warstwy nisko uzyteczne;j,
a takze nisko kwalifikowanej moga wypracowac, bo z pewnoscig znajdg si¢ wspierajacy
taka warstwe liderzy, jaki$ ideologicznie zabarwiony program zblizony w swej tresci
do populistycznego.

3% Zob. rozprawa zatytutowana Spofeczeristwo informacyjne w kontekscie ewolucji spoteczeristw i wizji
przysztosci, (w:) Spoteczenstwo informacyjne. Aspekty funkcjonalne...

397Zob. rozprawa zatytutowana Ambiwalentnosé rozwoju — od spoleczeristwa przemystowego do
informacyjnego, (w:) Od robotnika do internauty. W kierunku spoteczenstwa informacyjnego, zbior
referatow na 40-lecie socjologii w Akademii Gorniczo-Hutniczej, pod red. A. Siwik i L.H. Habera,
Uczelniane Wydawnictwa AGH, Krakow 2008.

398 Z0b. referat zatytutowany Podloze sprawcze informacji i jej znaczenie w ksztattowaniu sig kultury
spoteczenstwa przysztosci, (w:) Od robotnika do internauty. W kierunku spoteczenstwa informacyjnego. ..



Eugenika liberalna sygnalizowanym spotecznym faktem?

W takim podzielonym strukturalnie spoteczenstwie pojawi si¢ szczegdlnie
konfliktujgcy spotecznie kult wiedzy, a w spotecznej Swiadomosci zabraknie jakiej$
ideologii, ktora mogta by to spoteczenstwo integrowac spolecznie i zapewni¢ mu
stabilizacj¢. Inaczej moéwiac, moze powstac podziat spoteczny réznicujgcy ludzi na
lepszych i gorszych ze wszystkimi pesymistycznymi tego podzialu konsekwencjami.

Trudno byloby wyobrazi¢ sobie regule, na podstawie ktorej bytby dzielony
w takim spoteczenstwie globalny dochdd spoleczny uznawany za spotecznie
sprawiedliwy. Koncepcja ideowa wolnosci osobistej w aspekcie jej wykorzystywania
w dziatalnosci gospodarczej musiataby by¢ ponownie rozpatrzona. W kazdym razie
dos¢ zaskakujaco moglaby wygladaé pozycja spoteczna owego analogowego plebsu.
Miataby ona cechg¢ przywileju spotecznego, niepowigzanego w zadnym przypadku
z wynikami pracy, przeciez, gdy chodzi o ta warstwe lub klase, niekreatywnej. Co
mogloby jednak by¢ gwarantem takiego porzadku spotecznego? To w tej warstwie
mozna by doszukiwac si¢ ukrytej w niej bombie wypelnionej tym, co nazwaliSmy
weczesniej, niszczqgcym gniewem ludu.

W efekcie moze pojawi¢ si¢ nasze przypuszczenie, ze spoleczenstwo
zindustrializowane, nazywane informacyjnym z jego nadal kulawqg ekonomiq
i wynikajgcym z tego faktu brakiem rozwagi w sprawach gospodarczych, wejdzie
w stadium konfliktowej industrializacji elektronicznej. W tak elektronicznie
zindustrializowanym $wiecie rywalizujace ze soba osrodki wiladzy przemystowe;j
nadal bedg generowa¢ — jak napisat L. Milian w kolejnym referacie — niekorzystny
dla spoteczenstwa kierunek rozwoju techniki konsumpcyjnej, nazywany niestusznie
postegpem’®®. Koszty produkcji towardow atrakcyjnych przeznaczonych do
natychmiastowej konsumpcji, pozbawionych cechy dtugotrwatego uzytkowania
beda zwracaé si¢ szybko, bo zostang sprzedane z pomoca komercyjnej reklamy
rynkowej*?’. Koszty polepszenia opieki zdrowotnej, a podajemy to dla przyktadu,
kierowanej pod adresem jakiego$ spolecznego, abstrakcyjnego ogdétu moga nie
zmiesci¢ si¢ w rynkowo uksztalttowanej wyobrazni biznesmena*'.

Eugenika liberalna sygnalizowanym spolecznym faktem?

W spoteczenstwach demokratycznych dochodzi do stopniowej, coraz bardziej
posunietej hermetyzacji poszczeg6lnych struktur spotecznych. Jest ona niekorzystna,

39 Referat L. Miliana zatytutlowany Zad spoleczny na tle przewidywanej struktury spoleczenstwa
nazywanego informacyjnym i wygtoszony na konferencji ,,Spoteczenstwo Informacyjne. Aspekty
funkcjonalne i dysfunkcjonalne” zorganizowanej pod auspicjami krakowskich uczelni: Akademii
Gorniczo-Hutniczej, Uniwersytetu Jagiellonskiego i Akademii Ekonomicznej, (w:) zbior referatow
wydany przez Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, pod. red. L.H. Habera i M. Niezgody,
Krakow 2006.

400Nikt jednak nie potrafi obliczy¢ strat, ktore wynikaja z tej wywolanej chciwoécig powszechnej
potrzeby posiadania jakiej$ okreslonej, uznanej za atrakcyjng nowosci technicznej. Wskazana potrzeba
urasta nieomal do postulatu — idei zawartej w ideologii konsumpcjonistyczne;j.

401 Pomigdzy naktadem pieni¢znym na poszukiwanie skuteczniejszych lekow a ewentualnym zyskiem
okreslonym rynkowo i niemozliwym do obliczenia jest zbyt dtug odst¢p czasu.
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gdyz zaktoca idee wspotpracy gospodarczej pomiedzy ludzmi. Powodem tego
faktu jest narastanie pomigdzy ludzmi dzielacych ich drastycznych nieréwnosci
majatkowych. Nieréwnosci majatkowe powoduja u ludzi uzasadnione poczucie
nieréwnosci prawnej. Uwidacznia si¢ ona w nieréwnym dostepie do konsumpcji dobr
materialnych. Pragnienia konsumpcyjne ludzi, gdy chodzi o wspotczesne spoteczenstwa
demokratyczne, znacznie przewyzszaja potrzeby okreslane jako zabezpieczajace
podstawowy standard materialny. Luksus bogatych, jesli mozna si¢ wyrazi¢ lapidarnie,
zaczyna ktoc¢ w oczy tych, ktorzy w ich czgsto subiektywnym odczuciu nie posiadaja.
Zaistniate nieréwno$ci majatkowe doprowadzajg w spoteczenstwach okreslanych
na tle innych mniej rozwinietych industrialnie, do sprzecznych z wizja ideowej
demokracji konfliktow.

W $rodowiskach o szczegolnie znaczacych zawodowo w sensie ich spoteczne;j
uzytecznosci, a mamy na uwadze spoteczenstwo rozwinigtej industrializacji, ujawnia
si¢ widoczna tendencja, aby ich zawodowa przynalezno$¢ tak znaczaca, a wigc
powodujaca wysoki prestiz spoteczny, przechodzity z pokolenia na pokolenie.
W konsekwencji dostep do zawodow znaczacych spotecznie, to znaczy majacych jakis
wyrazny wydzwigk spoteczny, zaczyna by¢ utrudniany metoda solidarnosciowego
wspierania si¢*?. Sprowadza si¢ to do faktu, ze syn lub corka adwokata takze wybiera
ten zawod. Doptyw takiej umownej swiezej krwi do tych srodowisk zawodowych
jest utrudniony. Temu zjawisku sprzyja tez inny fakt: w srodowiskach zawodowych
0 mniejszym znaczeniu zawodowym, ale zapewniajacych w miarg dostatnie zycie
piecie si¢ po konkurencyjnych szczeblach owej drabiny zawodowej wydaje czasem
zbyt trudne.

Wzorzec rodzica wykonujacego zawdd tatwy do wyuczenia staje si¢ jedynym.
Tym bardziej, ze status materialny osoby wykonujacej 6w latwy zawod, zapewnia
wystarczajacy, aby uzna¢ go za satysfakcjonujacy, standard materialny. Wydaje sig,
ze opisana hermetyzacja srodowisk zawodowych, ktéra przenosi si¢ na zréznicowanie
kulturowe, jest problemem spoteczenstwa industrialnego, ktore w swoim ideowym
zatozeniu liberalnym powinno by¢ otwarte, to znaczy pozbawione hermetyzujacych
si¢ warstw*®. Takim jednak obecnie nie jest.

Moze ten fakt szczeg6lnie niepokoié, jesli uswiadomimy sobie, ze galopujacy
postep techniczny zaczyna zmierza¢ w nieprzewidywalnym wczesniej kierunku:
a jest nim zamierzona interwencja w zycie biologiczne cztowieka. Interwencja tego
rodzaju moze przynie$¢ oszalamiajgce w swoim rezultacie konsekwencje. Pisze na
ten temat niemiecki socjolog Jurgen Habermas w swym dziele zatytulowanym
Przysziosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?*** Badacz ten
napisat: wskutek zadziwiajgcych postepow genetyki molekularnej, to w czym jestesmy

402Mozna dla przyktadu wymieni¢ zawody prawnicze, medyczne, edukacyjne.

4083 Przypomina si¢ juz wspomniana przez nas w cze$ci pierwzej teoria krqzenia elit Wiocha Vilfredo
Parety, ktora w spoleczenstwie konkurencyjnego rynku pracy miata likwidowaé hermetyczne
spolecznie, feudalne elity spoteczne.

404 0Opublikowane w przektadzie Matgorzaty Lukasiewicz przez Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2003.
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z natury swej psychiki w petni autonomiczni, staje si¢ coraz bardziej dostgpne
ingerencjom biotechnologii.

Rozmaite sg powody, aby bedace faktem badania molekularne postawic¢
niejako pod pregierzem ich uzasadnienia. Nasze, jak napisal, nastawienie do takich
badan zmienia sig, jesli rozdzielimy mozliwy cel takich badan. Jednym z nich jest
uzasadniona nadzieja na zycie zdrowsze i diuzsze. Ale gdzie zarysowuje si¢ granica
tego celu? Jak dotychczas nigdy nie powstrzymano, a byly takie dziatania, i nadal sa,
praktyk transplantacyjnych, jesli chodzi o narzady wewnetrzne, az po terapi¢ genowa.

Jednak poza tym racjonalnym celem zaczyna ujawniac si¢ inny: jest nim
ingerencja w swiat duchowy cztowieka. Ten $wiat przy pomocy ingerencji genetycznych
moze sta¢ si¢ normatywnie regulowany, a tym samym pozbawic¢ ludzi ich dotychczas
pelnej suwerenno$ci w ksztattowaniu przez nich osobistych uczué¢. Tym samym
manipulacja genetyczna moze w przysztosci prowadzi¢ do przeksztatcenia naturalnych
zadatkow dziedzicznych w jakie$ normatywnie regulowane zachowania spoteczne.
Potrzebeg takich interwencji uzasadnia si¢ niejednokrotnie koniecznos$cig stosowania
terapii genowej w przypadku uposledzen psychicznych.

W aspekcie znacznie szerszym mowi si¢ 0 normatywnej moralizacji psychiki
ludzkiej, co tqczy sie w praktyce z jej desakralizacjg. J. Habermas pisze z wyraznym
odczuciem niepokoju, ze pespektywa, iz ludzie bedq projektowali innych ludzi, budzi
lek, poniewaz przesuwa granice miedzy przypadkiem a swobodng decyzjq, granice,
na ktorej opierajq si¢ nasze kryteria wartosci. W naszym komentarzu powiemy, ze
czlowiek doskonaty genetycznie w aspekcie uczuciowym by¢ moze bgdzie pozbawiony
moralnego zlta, okaze si¢ dla wyobrazeniowej mocy nadprzyrodzonej podmiotem
nieciekawym, bo niewymagajacym chociazby pokuty. J. Habermas nazywa genetyke
interwencyjng w ksztaltowaniu osobowosci cztowieka genetykq liberalng. Mozna
mie¢ co do tego wyrazenia istotne zastrzezenia. Przeciez ewentualny dostep do niej
beda mieli ludzie bogaci, dla ktorych interesowne z punktu widzenia klasowego
przedsigwzigcia genetyczne bgda proba wskrzeszenia wizji spoteczenstwa wprost
niewolniczego. A moze ludzie uksztattowani poprzez interwencj¢ genetyczng okaza
si¢ catkowicie pozbawieni wrodzonego ludziom egoizmu?

W tym konflikcie etycznym pomi¢dzy udoskonalaniem natury ludzkiej
a wolnoscia w wyborze poddania si¢ zabiegom biotechnologicznym, zwanym
tez inzynierig genetyczng, wylania si¢ takze problem ustawodawczego zasiggu
w genetycznych ingerencjach w osobowos¢ ludzka. Pojawiajg si¢ pytania, jaki z punktu
widzenia uzytecznosci spotecznej bytby zakres takiej ingerencji. A co z wolnoscia
zgody na takg ingerencj¢? Czy wolno ingerowaé w psychike i w ogole sprawnosé¢
psychomotoryczng cztowieka w wieku lub w czasie jego zycia, kiedy nie moze on
podejmowa¢ samodzielnych decyzji?

Problem komplikuje si¢ w sensie etycznym, gdyby uswiadomi¢ sobie, ze juz
bezwolne co do swoich decyzji dziecko poruszajgce sie w fonie matki staje si¢ adresatem
co do swojej przysztosci osobistej i spotecznej wylacznej woli jego rodzicow. Przy
omawianiu tych spraw pojawia si¢ pojecie godnosci ludzkiej, ktore w jej szerokim
spektrum semantycznym nie moze byc¢ sprecyzowana, czym moze polegac odwolanie
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si¢ do niej w zastosowaniu do granic mozliwosci modyfikacji genetycznych — moze
nie medycznych, ale moralnych. O problemie egoizmu wspomnielismy wcze$nie;.

Czy ewentualne ograniczenia ustawodawcze narzucane uczonym genetykom
spowodowatyby ustanowienie sztucznego, bo nie przez wszystkich akceptowanego,
tabu prowadzacego do ponownego zaczarowania jakiejs wyobrazeniowej, wewnetrznej
natury cztowieka? Czy w ogéle mozliwe jest ustalenie konkretnego, nieprzekraczalnego
zakresu badan i eksperymentow genetycznych? J. Habermas wskazujac na ten
problem, wyraza swoje powatpiewanie, czy w ogole mozna bedzie go jako$ rozwigzac,
bo nigdy tego rodzaju poszukiwania naukowe nie poddawaly si¢ normom etycznym,
zresztg zawsze dyskusyjnym.

Zawsze, jak pokazuje historia, jaka$§ cz¢s¢ uczonych nie zwazajac na zakazy
1 grozace im represje, przekraczata obowigzujace ich bariery prawne i etyczne. Uczony
ma tego petng Swiadomosc, jesli pocieszajaco odwotuje si¢ do pogladow filozofa E.
Kanta, opisanego przez nas wczesniej, wskazujac za nim, ze jak dotychczas, wszelkie
moralnie uksztaftowane wspolnoty ludzkie pozostawaly zawsze w konkretnych formach
zycia wraz z ich etosem. Dodajmy od siebie uksztaltowanych ideologicznie. Pojawia
si¢ refleksja: z pewnoscig tak bylo, ale jak bgdzie dalej**.

Dzialanie zapobiegawcze czy oczekiwanie na apokalipse?

Obserwacja wspotczesnych zdarzen z ich dynamikq rozwojowg nasuwa nieodparcie
porownanie z przeszioscig. Nawet taka zdawatoby sie odlegla. Nie ulega watpliwosci,
ze pewien cigg wydarzen sprzed dwoch tysigcleci ma wiele wspolnego z czasami nam
wspoiczesnymi. Mamy na mysli czas nazwany poczatkiem naszej ery, a nierozerwalnie
powiazany z narodzinami Jezusa z Nazaretu.

Juz w przeddzien narodzin Jezusa miaty miejsce zdarzenia, ktére wykrwawity
na skutek podejmowanych i przegrywanych przez Zydéw powstan zbrojnych
przeciwko Rzymianom. Takze w samej spotecznos$ci zydowskiej narastata tendencja
do poddawania si¢ obyczajowego kulturze rzymskiej, co charakteryzowato si¢
migdzy innymi utrzymywaniem przez bogatg arystokracj¢ zydowska saduceuszow
niewolnikow, wbrew przykazaniom Pigcioksiggu i Talmudu. Synagogi zaczety by¢
odwiedzane przez religijng nadal biedote, nazywang essenczykami. Z tej warstwy
wywodzili sie radykalni zeloci. Dezintegracja ideologiczna wymagata jakiego$
bodzca, ktory by ponownie, jak to bylo dawniej, zintegrowat ideologicznie spotecznosé
zydowska. Takim proroczym zjawiskiem byt Jezus, poczqtkowo potraktowany za
przysziego przywddce, ktory z powodu misji przekazanej mu przez jedynego boga
Jehowe wyzwoli narod z niewoli rzymskiej, a takze odrodzi moralnie spotecznosé
hebrajskq. Jak okazato si¢, misja ta nie zostata spetniona, niemniej konsekwencje

405Nie pragniemy z braku miejsca rozwija¢ tego tematu. Powiemy tylko, ze wszelkie przyszto§ciowe
interwencje w zycie biologiczne ludzi moga poglebi¢ hermetyzacje srodowisk ludzi nadmiernie
bogatych. To wylacznie oni b¢da mogli podda¢ si¢ zabiegom przedtuzajacym ich zycie biologiczne
i sprawno$¢ intelektualna.
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zaistnienia Jezusa z Nazaretu sg dla spotecznosci zydowskiej trudne dla ich finalne;j
wyceny.

W I wieku zaczgty mie¢ miejsce najazdy na imperium rzymskie — plemion
germanskich z mato urodzajnej i niezapewniajacej dostatku materialnego potnocne;j
Europy. Dla nich bogaty Rzym z przylegtymi, takze zasobnymi w zywnos¢
prowincjami stawal si¢ takomym kesem do ztupienia. Zaborczym inicjatywom
sprzyjaty, by¢ moze celowo, wpajane w $wiadomo$¢ napastujgcych, motywujac ich
do walki, idee, ktorych celem byto wzbogacenie si¢ materialne poprzez grabiez.
Koczownicze ludy egzystujace w biedzie materialnej i skutecznie opierajace si¢
militarnym zaborom rzymskim, zacze¢ly $wiadomo$ciowo obrastac przekonaniem,
7e s3 sprawniejsze fizycznie i im nalezy sie zdobywanie $wiata*s. Swiat starozytny
stabilizowany przez imperium rzymskie przez wieki zaczal okazywac ludziom, ze ich
egzystencja w imperium przestata by¢ stabilna. Przesladowania religijne chrzescijan,
a takze fizyczny holocaust Zydéw dokonywany systematycznie przez Rzymian,
zakonczyly wielowiekowg tolerancj¢ wyznaniowg w cesarstwie rzymskim. Masowa,
przymusowa migracja Zydow, i to nie tylko wyznawcow Jezusa do Afryki potnocnej,
byta tego przyktadem?*’.

Kryzys wewnatrzspoteczny imperium rzymskiego pogtebilty coraz liczniejsze
buntow niewolnikow**®. Niepewnos¢ przysztosci sprowadzono do grozby niszczacego
wszystkich ludzi armagedonu zapowiadanego przed dwoma tysigcami lat, jak
zanotowano w Ewangelii przez apostola Jana. Zapowiedz armagedonu dodatkowo
wzmocnity: spalenie przez Rzymian jerozolimskiej $wigtyni oraz wybuch Wezuwiusza.
Armagedonem miata by¢ ogarniajgca calq ziemig walka pomiedzy sitami dobra i zta
konczqca dotychczasowe Zycie na ziemi. Na wejscie do zapowiadanego przez Jezusa
krolestwa niebieskiego mogli mie¢ prawo tylko chrzescijanie.

Dlaczego przywotujemy zdarzenia sprzed dwoch tysigey lat? Wspotczesny
$wiat, podobnie jak przed kilkunastoma tysigcami lat, takze dzieli si¢ silnie
ideologicznie. I jest to podziat, podobnie jak wowczas, przepetniony konfliktami
zbrojnymi. Wspodlczes$nie obserwowane konflikty zbrojne na tak duzg skale wznowit,
co ciekawe po wiekach zwanych $redniowiecznymi, wojowniczy islam bedacy religia,
ktora podobnie jak w okresie Sredniowiecza ma zmienic¢ dotychczasowy porzqdek
spoleczny swiata zwanego zachodnim i jego nowe juz reguty podporzgdkowac
prawu religijnemu. Terror przeciez juz poznany w starozytnosci, organizowany
przez fundamentalnych wspotczesnych wyznawcow islamu na terenie dotychczas
uwolnionym od grozby terroryzmu, spowodowat, ze zycie tych szeregowo zajmujacych
si¢ pracg ludzi przystato nosi¢ cechg zwyczajnego. W swojej prostocie bezpiecznego

406 W efekcie po kilkusetletnim tupieniu prowincji rzymskich osiggneli swoj zaborezy cel i doszczetnie
spladrowali Rzym. Na tym podtozu pojawit si¢ pdzniejszy proces adaptacji ideologii germanskiej do
kultury hellenisko-rzymskiej, zgodnie z opisana wczesniej teoretyczng koncepcja L. Gumplowicza.
407Przypominamy, ze po zdobyciu Jerozolimy przez Rzymian i spalenie $wiatyni jerozolimskiej zaczeta
sie masowa eksterminacja Zydow nie tylko z Jerozolimy — ktora zostata kompletnie zniszczona —
ale tez z catej Judei.

408 Jednym z nich, ktory zachwiat pot¢znie stabilno$cig imperium rzymskiego, byt bunt niewolnikow
pod wodza gladiatora Spartakusa w I wieku.
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i dajacego przewidzie¢, co do jego przyszlosci. Grozba mozliwego $miertelnego ciosu
zadanego przez terroryste, zmusza ludzi w milionowych miejskich skupiskach swiata
do stalego niepokoju.

Ponownie siggniemy do podobienstwa sprzed dwoch tysigcleci i powiemy, ze rolg
ideologii zaborczych przejgt wspolczesnie odrestaurowany z niebytu spotecznego po
wezesniejszych dokonanych zaborach islamskich, poczqwszy od VII wieku, islam. W tej
ideologii odzyty, podobnie jak przed wiekami, te same ideologiczne idee sprawiajace,
ze fanatycznie, czyli emocjonalnie pobudowany thum jego wyznawcoéw zapragnat
w istocie zgarna¢ w posiadanie bogaty europejski Zachod. W miarg powodzenia
zaprogramowanych zaboré6w — takze caly wspolczesny, zindustrializowany $wiat.

Dostrzegalnym powszechnie efektem wspotczesnie wojujacego islamu
sa wojny ideologiczne na Bliskim Wschodzie, ktore koncentrujgc si¢ na terenie
zajmowanych tradycyjnie przez wyznawcow islamu, spowodowaly $mier¢ setek
tysiecy ludzi i staly si¢ zaczatkiem gigantycznego w swojej liczebnosci exodusu ludzi
ideologicznie przesladowanych. To ciekawe, jesli zastanowic sie, ze tego rodzaju wojny
ideologiczne opanowaty Europg poczawszy od XVI wieku, a nastepnie przeniosty
si¢ na potudniowoamerykanski kontynent.

Ten fakt moze powtorzy¢ sie jakby w odwroéconym przebiegu zdarzen.
A przyczyn co do zaistnienia tego odwrdconego przebiegu zdarzen jest kilka. Okazato
sig, ze pokonujacy wszelkie bariery graniczne uciekinierzy juz w tym momencie stali
si¢ w tych krajach nierozwigzywalnym problemem religijno-obyczajowym. Nic tej
wedréwki ludow nie powstrzyma, gdyz masowa migracja podobna do tej sprzed dwoch
tysiecy lat i konczaca si¢ zagtada imperium rzymskiego, zostala wywotana nie tylko
wojna, ale podobnie jak przed wiekami prozaicznym poszukiwaniem chleba. Teraz
takze na skutek klimatycznych przemian, zagrozenia powodowanego brakiem wody.
Podobienstwo obydwu wedrowek, tak historycznie odleglych, jest wyrazne. Istnieje
grozba, a na takg grozbe wskazuje dokonywany przez fanatykdéw agresywnego islamu
terroryzm, ze dotychczasowa ucieczka ludzi nekanych glodem i walkami religijnymi
moze zamieni¢ si¢ W terrorystyczny rodzaj napasci.

Nurty migracyjne bedg w bliskiej juz nam przysztosci tak masowe, ze nie
potrafi ich powstrzymac¢ zadna sita, nawet zbrojna, ze strony krajow uznawanych
przez migrantdéw jako w istocie wroga im cywilizacja materialnego dobrobytu. Tym
bardziej, ze cywilizacja ta nie jest pozbawiona grzechu dziejowego. Efektem tego
grzechu powodowanego chciwoscia wynikajaca z zadzy dobrobytu jest spustoszenie
ekologiczne swiata. Cywilizacja zwana powszechnie konsumpcyjna zagrozita
zaglada nie tylko ludziom z tej cywilizowanej czesci swiata, ale takze tej ludzkosci,
ktoéra pozostaje poza owym cywilizacyjnie prokurowanym wys$cigiem do dobr
konsumpcyjnych. Grozba armagedonu ponownie odzyta w przekazie gloszonym przez
kaptanow wielu mutacji chrzescijanstwa. Dodajmy, ze takiej masowej wedrowki lub
dosadniej: ucieczki ludow z objgtych wojna terendw, historia w miare wspotczesna
nie odnotowatla, z wyjatkiem tej sprzed dwoch tysiecy lat.

Wspolczesna masowa ucieczka ludzi z terenow walk ideologicznych pomiedzy
wyznawcami rozmaitych mutacji islamu podsycanymi przez imperialne panstwa —
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do krajéw uznawanych za dostatnio materialne — juz doprowadzita do zburzenia
dotychczasowej $wiadomosci o zyciu moze dalekim do wymarzonego, ale z pewnoscia
juz przebiegajacym w blogim spokoju spotecznym.

Czy mozliwa jest — w kontekscie, co juz zaistniato w globalnie okre$lanym
zyciu spoltecznym — nowa ideologia, ktoéra wyeliminuje catkowicie cywilizacyjny
wyscig niektorych spotecznosci §wiata do zaspokojenia nienasyconego jak dotychczas
pragnienia posiadania coraz znaczniejszych dobr konsumpcyjnych? Nowa ideologia
majaca w swoim fundamentalnym zalozeniu ratowanie wspolczesnego swiata przed
ekologiczng zagtada, wylania si¢ wedlug naszych pogladow z mroku wspoiczesnej
ideologicznej stechlizny. Powinna to by¢ ideologia, ktora bazujac na wielu dotychczas
znanych humanistycznych idei czgstkowych, mogtaby rozpali¢ emocje ludzkie w skali
Jjuz catego globu do dziatan ratujgcych swiat.

Jak wynika z doswiadczen historycznych, zadna racjonalnie skonstruowana
i zatem chfodna emocjonalnie racjonalna mysl nie znalazta swojego wspotistnienia
z idealami powszechnego humanizmu. Zapytajmy zatem, co charakteryzowatoby
ideologie taka wzbudzajaca u ludzi emocje, w jej pragmatycznych skutkach.
Niewatpliwie taka ideologia, jesli miataby szans¢ na zaistnienie, musiataby
doprowadzi¢ do masowej akceptacji, nieomal natychmiastowej konsumpcyjnych
ograniczen w krajach zaliczanych do egzystujacych w materialnym dostatku.
Ograniczen niewspoimiernie duzych, ktore w efekcie doprowadzityby do wzglednego
wyrownania poziomu konsumpcji w skali globalnie postrzeganego §wiata. Tak na
poczatek, bo mozliwa wizja przysziego swiata wynikajgca z dobrze wyodrebnionego
rzeczywistego dorobku z dotychczasowych doswiadczen obejmujqgcych zycie zbiorowe
ludzi, nie moze ogranicza¢ sie do rezygnacji z jakiegos poziomu konsumpcji. Jednak
od ograniczen w konsumpcji, chociazby minimalnych, nalezaloby zaczac.

Réwnolegle do rezygnacji z nieuzasadnionych pragnien konsumpcyjnych
trzeba by zrezygnowac z kwot przeznaczanych na bezsensowny wyscig zbrojen.
I dodajmy jeszcze: kwoty przekazywane dla zabezpieczenia wladzy w funkcjonujgcych
wspotczesnie imperiach pochodzg z zagarnianych w postaci podatkow, rezultatow
pracy ludzi czesto nieorientujgcych, sie kto nimi rzqdzi i dlaczego.

Zbrojenia podejmowane przez imperialnych wladcow §wiata nadal, nawet
w obliczu zblizajacego si¢ ekologicznego armagedonu, czynione sag w imi¢ obrony
jakiej$ ideologicznie prokurowanego twierdzenia, ze sa one dla obrony suwerennosci
owych prostych ludzi. Chcgce to twierdzenie uprawdopodobni¢, przeciwnika poszukuje
si¢ tam, gdzie go nie ma. Aby takiego przeciwnika wykreowac, jesli jest konieczny
dla ich wtadczych planéw imperialnych, to konstruujq ideologie tworzqce z ludzi
wzajemnych wobec siebie przeciwnikow. O takich ideologiach juz napisalismy. O jaka
suwerennos¢ moze chodzi¢, gdy wszyscy tacznie ludzie sg zagrozeni zagtada?

W egoistycznej wizji majacej spelni¢ pragnienia o absolutnej wladzy, tych
ktorzy ja posiadaja, a ciagle odczuwajacych jej niedosyt, doszukujemy si¢ potrzeby
zapewnienia sobie stalej rozkoszy z codziennego przezywania swojej wiadzy. Rozkoszy
wedtug nas niemozliwej do jej pelnego zaspokojenia. Mozna powiedzie¢, ze omawiana
przez nas zgdza wiadzy mimo uptywu wiekow, nadal tkwi w psychikach ludzi nie tylko
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pragnacych wladzy, ale tez juz taka wtadze posiadajgcych. Czy w tych warunkach
w imig idei ratowania §wiata moglby zaistnie¢ fakt, ze ludzie dysponujacy imperialng
wiadza podaliby sobie rece na znak rezygnacji z metody wzajemnego zastraszania
si¢ militarnego i zaprzestali wysScigu zbrojen?

Jak pokazuja fakty historyczne nigdy ludzie zagrozeni utrata wladzy lub
swoich dobr materialnych nie rezygnowali ani z wladzy, ani z majatkéw dobrowolnie.
Tymczasem jeden z wnioskow dotyczacych przysziosci §wiata jest naszym zdaniem
niepodwazalny: tylko natychmiastowa rezygnacja nadmiernie bogatych ludzi z ich
niewyobrazalnych zasobow finansowych i przeznaczenie ich na ratowanie swiata
moze doprowadzi¢ do skutecznego zapobiezenia globalnej klesce ekologicznej.

Wprawdzie juz zaistnieli potentaci finansowi, ktorzy przekazuja cz¢$¢ swojego
stanu posiadania na walke z biedg, chorobami, ale to nie jest ruch skuteczny. Jak
dotychczas wylacznie jednostkowy. Jednak idea ratowania $wiata przed termiczna
i gazowa zagltada musi, a co do tego nie mamy watpliwosci, spowodowac masowq
rezygnacje z nadmiernych, nieuzasadnianych zadng potrzebg bytowg majqtkow oraz
kwot przeznaczanych na zbrojenia.

A jesli w $wietle historycznych doswiadczen nie mozna oczekiwaé na
dobrowolnos¢, to pozostaje przemoc. Jesli tak, to w jakiej ta przemoc miataby objawic¢
si¢ formie? Nie potrafimy na to pytanie sformutowac jakiej$ rozsadnej odpowiedzi.
Moze w miejsce takiej odpowiedzi powiemy, ze w naszej obecno$ci wyrasta i potgznieje
zarys nowej ideologii, ktora odwotujgc sie do tradycyjnej solidarnosci ludzi, dawniej
nazywanej braterstwem, zaczyna wzbudza¢ aktywne dzialanie ludzi majacych juz
jakas swiadomos¢, ze egzystujqg w warunkach zagrazajgcych bezposrednio ich Zyciu.

To coraz powszechniejsze odczucie naciagajacego wspotczesnego armagedonu
spowoduje, ze nowa ideologia wyrasta¢ bedzie na przekonaniu o totalnym zagrozeniu
catego swiata. Moze taka ideologia stanie si¢ skuteczng, bo zwro¢my na ten fakt
uwagg: idea ratowania Swiata przed ekologiczng zagtadq pojawita si¢ na podlozu
upowszechniajqcego si¢ totalnie strachu, co moze nastgpic. Strach przed wspotczesnym
armagedonem staje si¢ tak wielki, jak przed dwoma tysiagcami lat. A jak wiemy
z dotychczasowych rozwazan, strach zawsze byt czynnikiem bardziej pobudzajacym
do reakcji obronnych, niz nadzieja.

I dlatego, co moze budzi¢ takze nadzieje przezwycigzajgcq tenze strach,
pojawita si¢ w liczbie trudnej juz obecnie do ustalenia rzesza ludzi wotajgcych
o ratunek dla swiata. Jednakze, czy ich przystowiowa garstka, chociaz w ujeciu
globalnym skiadajqca sie z tysiecy, a by¢ moze juz milionow Iludzi wystarczy, aby
wezwanie do ratowania $wiata stato si¢ skuteczne w odniesieniu do ludzi dzierzacych
wiadze? Jesli to zadanie zostanie pozostawione bez odpowiedzi pozytywnej, to
wszelkie inne poszukiwania, co robi¢, aby ulepszy¢ lub zachowaé owo dobro Zycia
ludzkiego, moga straci¢ swoj racjonalny sens.
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Profesor zw. dr hab. Lech Milian (1932-2021) byt dyplo-
mantem Wyzsze] Szkoty Handlu Morskiego w Sopocie,
Wyzszej Szkoty Ekonomicznej w Sopocie, Uniwersytetu

t 6dzkiego oraz Uniwersytetu Jagiellonskiego. W 1996 roku
otrzymat z rak Prezydenta Rzeczypospolitej nominacje
profesora nauk humanistycznych. W czasie potwiecza
pracy dydaktycznej i naukowej zajmowat sie problematy-
kg z zakresu nauk spotecznych, poczagwszy od socjologii
Srodowisk ludzi morza, socjologii rynku i przemystu, czasu
wolnego, az do historii porzagdkéw spotecznych oraz socjo-
logii ideologii. Wyodrebnionym terenem pracy badawcze;j
Profesora byta tez ergonomia stanowisk pracy i pomiesz-
czen socjalnych statku morskiego.

Opublikowat blisko 20 prac monograficznych, w tym pod-
recznikow akademickich oraz ponad 130 artykutow i roz-
praw naukowych poswieconych socjologii kultury, czasu
wolnego, organizacji, przemystu oraz rynku. Byt autorem
prac monograficznych m.in.: Czas wolny marynarzy na
morskich statkach transportowych (1972), Zawod maryna-
rza, floty transportowej (1974), Zarys ergonomii okretowej
(1982), Wprowadzenie do socjologii przemystu (1994, 1996,
1999), Mechanizm rynku w ocenie aksjologicznej (2001),
Rynek i zmiany spofeczne (2003), Socjologia czasu wolne-
go (2010), W poszukiwaniu doskonatego porzgdku spotecz-
nego (2012), Dlaczego ideologie sg obecne w zyciu spo-
fecznym? (cz. 1 - 2018, cz. 2 druk i online - 2021).

Byt wieloletnim nauczycielem akademickim w Gdanskiej
Szkole Wyzszej na stanowisku profesora oraz cztonkiem
Senatu GSW jako przedstawiciel naukowy zatozyciela.

Monografie Profesora wydane naktadem Wydawnictwa
GSW dostepne sg pod adresem: https://tiny.pl/w2f5j.
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